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I"URMIS. Depuis la parution du dernier numéro,
I"équipe nicoise du SOLIIS a en effet rejoint le la-
boratoire de I'URMIS (ESA CNRS 7032. Dir. : Maryse
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ration avec I'équipe du GRES de |'Université de
Montréal.

Fidele & son projet éditorial, la revue se veut
avant tout le reflet des travaux en cours et des
nouveaux chantiers de recherche dans le laboro-
toire, un support d’expression pour les doctorants
et les jeunes chercheurs et un lieu de débat avec
les équipes francaises et étrangeres avec les-
quelles nous collaborons.
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Editorial

Par Annie Benveniste
Maitre de Conférence
URMIS-Paris 8

Ce numéro présente des recherches menées en France et au Québec
sur les formes d’expression sociale et politique des groupes immigrés ou is-
sus de I'immigration. Il juxtapose différents regards sur la problématique des
minorités culturelles et différentes représentations de I'espace de résiden-
ce. Les articles ne se répondent pas terme & terme ; mais leur lecture im-
pose des rapprochements et des comparaisons entre les situations obser-
vées dans les deux pays.

Mondialisation oblige, la communication entre chercheurs et entre uni-
versitaires de pays difféerents se développant, les analyses et recherches
comparatives sont sans doute appelées a se multiplier. Mais comme le
pose, d'emblée, Isabelle Taboada, la premiére question & résoudre, préa-
lable & toute intention de comparaison, est celle du statut de la comparai-
son et du fondement de la comparabilité . que cherche-t-on & comparer,
et est-ce comparable ? Est-on dans la continuité et dans 'universalité des
phénomeénes sociaux, ou dans la discontinuité et la spécificité des
contextes socio-historiques ? Le réle du sociologue est dlors de déconstrui-
re les catégorisations qui opérent dans le champ social. L'article d’lsabelle
Taboada présente la problématique d’une recherche comparative sur la
participation sociale des jeunes menée en France et au Québec et montre .
comment, dans ces deux univers historiques et politiques différents, les
concepts découpent des champs de signification différents, qu’il s"agisse
des pratiques associatives, des figures de la citoyenneté ou des catégories
de I'ethnicité.

Les autres articles se situent délibérément dans I'un ou "autre des deux
pays, France ou Québec et mettent en scéne les rapports entre sous-
groupes nationaux. Si dans les articles québécois, au nombre de trois, il est
fait référence au modéle universaliste frangais, c'est incidemment, comme
pour témoigner des liens historigues entre les deux pays.

Ilgnaki Olazabal part de I'héritage colonial du Québec qui a laissé des
fraces visibles dans |'ethnicisation des rapports sociaux et des identités.
L'institutionnalisation politique des groupes ethniques conduit chacun
d’eux & revendiguer une expression dans I'espace public, revendication
qui se fonde sur la reconnaissance par le groupe culturellement dominant
- les Franco-québécois - ou sur la concurrence, voire le conflit, L'exemple
des Juifs d’Europe de |'Est, traité par | Olazabal est paradoxal, puisqu’il
illustre le cas d’une assimilation réussie au groupe des anglophones que
I"auteur semble expliquer autant par le rejet qu’ils ont subi de la part des
francophones que par leur mobilité sociale ascendante.

Si le critére de distinction des Juifs franco-canadiens semble étre passé
de la religion & la langue, la communauté arménienne dans I'espace de la
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ville de Montréal s’exprime essentielliement aujourd’hui par la fréquentation
des églises dont la force de rassemblement est plus grande que celle des
autres espaces communautaires. Par ailleurs, les Arméniens, comme les
Juifs, sont divisés et Annick Lenoir se demande si I'absence de consensus est
un frein a la vitalité communautaire. Il semblerait, au contraire, que sans les
conflits qui alimentent la dynamique des divers groupes armeéniens, la dia-
spora serait vouée & I'assimilation.

Deux articles ont un objet commun, le foulard islkamique et la “question”
telle qu’elle fut posée au Québec ne manque pas de rappeler le débat
francais. L'article de Coryse Ciceri analyse comment la presse québécoise
a rendu compte de la question du foulard islamique, tout en linscrivant
dans le contexte politico-culturel québécois. Le résultat de ses analyses
montre que les opinions pour ou contre le “voile” concernaient la question
des femmes (respect du choix individuel ou dénonciation d’un moyen d’cs-
servissement), la liberté religieuse (danger d’'exclusion des éléves
voilées/danger de l'islamisme), I'intégration (pluralisme contre acculturo-
tion).

L'article de Simona Tersigni ancre les éléments du débat dans le contex-
te idéologique francais définissant la Icicité, les modes de I'identité légitime
dans I'espace public et la question des femmes, prise Ia aussi entre la dé-
nonciation d’'une oppression par le voile et I'imposition d'une vision occi-
dentale des rapports de sexe. Il tente également une anclyse des repré-
sentations du voile par les jeunes femmes musuimanes (étudiantes &
I"'Université de Saint-Denis) qui en font un aftribut positif, signe d’une ethni-
cité élective, retournant ainsi le stigmate, attaché a I'islkam et un élément
d’une “tradition inventée”.

C’est & cefte notion développée par Hobsbawm et Ranger que nous
renvoie I'ensemble des articles qui, au deld de la prégnance des modeles
d’immigration, mettent I'accent sur les recompositions sociales et cultu-
relles.
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Ecueils de l'ap-
proche comparative
internationale.
Exemple d’une re-
cherche comparati-
ve sur la participa-
tion sociale des
Jeunes en France et
au Québec

Par Isabelle Taboada-Leonetti

Chargé de recherche au CNRS
URMIS-Paris 7

La comparaison est, en sociologie,
une démarche fondamentale qui re-
monte aux origines de la discipline
(Toqueville, Montesquieu, Durkheim
placaient la comparaison au coeur de
leurs démonstrations...). Dans toute en-
quéte, que fait-on sinon comparer des
catégories ou des groupes sociaux ?
Les catégories socio-professionnelles
entre elles, les niveaux scolaires, les
hommes aux femmes, les immigrés aux
autochtones ... Toute démonstration
ou recherche de facteurs significatifs
implique que l'on isole ces facteurs,
successivernent (ou simultanément par
des analyses multivariées) en décou-
pant la population objet de I'étude en
catégories supposées homogeénes (les
hommes et les femmes, les immigrés et
les “Francais”, les ouvriers, les employés
ou les cadres efc.) et en postulant que
les différences observées entre les
groupes sélectionnés sont imputables
au trait ufilisé pour les catégoriser -le

sexe, le lieu de naissance, la CSP, la
scolarité.. .- et non & d’autres variables
intermédiaires.

Les recherches comparatives entre
deux, ou plusieurs pays, ne sercient
donc gu’un cas de figure de la métho-
de sociologique habituelle, Pourtant, la
recherche comparative internationale
souléve de nombreux problémes
conceptuels et méthodologiques, évo-
qués depuis longtemps!. La comparai-
son de deux -ou plusieurs- contextes
nationaux, définis par des structures et
des cultures nationales spécifiques,
pose, avec davantage d’acuité que
dans les recherches classiques
conduites au sein d’un seul pays, la né-
cessité de s’interroger sur ce qui est
comparable et & comparer. Quel est le
fondement de la comparabilité ? quel
statut accorder 4 la comparaison ?
Dans la pratique, ce statut différe sui-
vant les approches et les pre-requis
théoriques adoptés. Deux grands types
de courants peuvent étre observés, I'un
s'aftachant davantage aux régularités
des phénoménes observés qu’aux
contextes dans lesquels ils se situent,
I"autre au contraire privilégiant les diffé-
rences imputées aux effets des
contextes nationaux.

Le premier courant de recherches,
désignées souvent comme “cross-na-
tional studies”, d'approche fonctionna-
liste, fonde la comparabilité sur I'univer-
salisme des phénoménes sociaux et sur
le principe de ratfionalité qui suppose
une continuité des phénoménes d’un
pays & I'autre, que I'on compare alors
tferme & terme2. Les pays n’étant consi-
dérés que comme des contextes lo-
caux, il s'agit de mesurer le degré de
généralité des phénomenes observés,
de tester la validité d'un modéle théo-
rique préalable ou de vérifier des hypo-
théses. Les différences constatées ap-
paraissent comme des éléments
échappant au modeéle et considérées
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comme des “résidus” imputables aux
cultures nationales. La comparaison sui-
vant cette approche suppose bien en-
tendu la comparabilité des dimensions
et des indicateurs terme a terme
“toutes choses égales par ailleurs”, quit-
te & devoir se limiter aux seuls indica-
teurs répondant & ces critéres. La princi-
pale critique faite & cette approche est
de produire "des faits aveugles parce
gue arrachés au systéeme d'intelligibilité
leur conférant sens”3. L'on peut vy gjou-
ter celle de devolr renoncer a la com-
paraison lorsque la discontinuité entfre
les indicateurs sont tfrop grands, ¢’est-a-
dire de devoir laisser de coté les faits qui
pourraient précisément expliguer les
écarts observés dans les deux pays.
Pour le deuxiéme courant de re-
cherches, d'approche culturaliste
("cross-cultural studies”), le fondement
de la comparaison n'est pas la conti-
nuité ou le caractére structure! des phé-
nomenes mais au confraire 'existence
de disconfinuités, qui peuvent s expli-
quer par les differences des systémes
produits par les cultures historico-natio-
nales. Le statut de la comparaison
aboutit ici non pas 4 tester un modéle
générdlisable, mais au confraire a
mettre en évidence les spécificités des
contextes nationaux et la forte dépen-
dance existant entre ceux-ci et les phé-
noménes en question. La comparaison
infernationale selon cette approche
permet d’'une certaine maniére d’ex-
termnaliser le regard que I'on porte sur un
objet familier (sa propre société) et de
mettre en évidence des faits ou des re-
lations que le poids des pré-nofions ou
des représentations dominantes dans
une société occultent habituellement.
Mais ce type d’approche comporte un
faible pouvoir de généralisation et de
theorisation, d moins d'étre en mesure
de produire des concepts- intermé-
diqgires médiatisant les effefs des

contextes nationaux sur I'ocbjet étudiés,

Bien entendu, peu de recherches
comparatives actuelles se situent de
maniére Aussi tranchée dans 'un ou
I"autre courant, la plupart d’entre elles
cherchant & articuler les deux ap-
proches ou en proposant d’autres ten-
tant de dépasser les limites de chacu-
ned,

L'exemple qui suif est une recherche
effectuée au Québec et en France sur
la participation sociale des jeunes, im-
migrés et autochtones, & partir de deux
échantillons appariés et d'un méme
questionnaire. Dans ce cas, le statut de
la comparaison était double. D'une
part, I'ambition de toute recherche est
de parvenir & mettre en évidence sinon
des lois sociologiques, du moins des ré-
gularités qui permettent un certain de-
gré de généralisation. Le premier ob-
jectif de la comparaison était donc
d’apporter des éléments concourant a
la modélisation de la participation so-
cidle et plus précisément de la partici-
pation sociale des minorités immigrées
ou d’origine éfrangere. La méthode
d’échanfillonnage et le choix de recuell
de données au moyen d’'un question-
naire identigue dans les deux pays pro-
cédent de ce souci de disposer d'élé-
ments comparables ferme a terme,
permettant théoriguement Ia mise en
lumiére de récurrences et autorisant la
proposition d'un éventuel modéle.
D’autre part, I'origine institutionnelle de
la demande ef, surtout, tes discontinui-
tés observées des le début de la re-
cherche ont pesé fortement sur le be-
soin de relier ces différences aux spéci-
ficités des cultures nationales et des po-
litiques d’immigration.

Le rapport final n’étant pas encore
remis aux organismes financeurs de la
recherche, nous n’exposerons pas ici
de résultats, mais, & toutes fins utiles,
quelques problemes conceptuels et
méthodologiques rencontrés lors de la
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recherche®.

Pourquoi la participation sociale
et pourquoi la France et le
Canada ?

Participation et cifoyennefé

La participation sociale est définie
comme l'inclusion dans des institutions
ou regroupements comportant une vi-
sée collective, c’est-a-dire la mise en
jeu d'un statut, d'une appartenance
ou d’une catégorie sociale, & partir de
la construction de liens n"appartenant
pas & la sphére du privé, Les principales
dimensions de la parficipation sociale
sont la forme, la fonction ou la visée et
les référents identitaires.

Quelles que soient les formes (institu-
fionnelle ou informelle) et les objectifs
de la participation sociale (fransforma-
tion ou défense d’'un statut, de soi ou
d’une catégorie sociale, recherche de
bénéfices personnels, ou expressions
protestataires), il en résulte foujours une
expression d’identité collective. Les cri-
téres de regroupement sont divers ; un
jeune dispose, pour s’identifier, d’un ré-
pertoire large de référents, I'age, la
classe sociale, le quartier, le mode de
vie urbain, ou encore la race, la reli-
gion, le sexe, la nation, voire le conti-
nent....

Il puise dans ce répertoire selon 1'in-
terlocuteur, c’est-a-dire, te semblable
auqguel il recherche l'identification ou
I"'Autre dont it veut se différencier, selon
le moment et la hiérarchisation des en-
jeux. Certains référents sont donnés dé-
finitivement par naissance, comme le
sexe, la couleur ou encore |'origine so-
ciale ou nationale des parents.
Lorsqu’un individu se voit assigné selon
I'un de ces éléments, il ne peut récuser
I"assignation. Il peut, par contre, agir sur
la valeur accordée au référent en cau-

se ef tenter d'inverser le négatif en po-
sifif ou encore décider d’invalider sa
pertinence pour lui-méme. D'autres ré-
férents sont acquis, comme la profes-
sion, la nationalité, la religion ; le sujet a,
dans ces cas, une capacité de choix,
de modification, de négociation. En
tous les cas, les référents identitaires ont
un caractere circonstanciel, négo-
ciable, et ils sont cumulables. On peut
se définir & la fois comme jeune et ara-
e, musulman et francais, haitien et
québécois... lis sont fonction de la hié-
rarchisation des enjeux effectuée par
les acteurs?.

Des enguétes antérieures ont mon-
tré la faiblesse de la participation so-
ciale ingfitutionnelle des jeunes, mais
elles ont mis en évidence aussi la com-
plexité de leurs stratégies et la nécessi-
t& de nuancer le constat plat de leur
non-participation. L'occupation et le
marquage de I'espace urbain, t'utilisa-
tion des dispositifs locaux mis & leur in-
tfention par les pouvoirs publics -ou par
les communautés immigrées-, les diffé-
rents modes de territorialisation -y com-
pris la dégradation collective- doivent
étre pris en compte comme des formes
de parficipation informelle par les-
quelles s’affirment et se négocient les
identités, se nouent des alliances ou
s'exprime l'impossibilité de participer
socialement par les voies tradition-
nelles.

S’interroger sur la participation
des jeunes c’est poser le proble-
me de la nature de leur sociali-
sation et des liens qu'ils entre-
tiennent avec la collectivité, au-
tfrement dit, du type de citoyen-
neté qui s’exprime en actes.

Les jeunes immigrés, ou issus de 1'im-
migration, disposent d'un champ de
participation plus diversifié que les
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jeunes d'ascendance frangaise. En de-
hors des associations, actions et disposi-
fifs & vocation nationale ou locale, ou-
verts & tous, les premiers ont en outre la
possibilité de participer a des instances
(associations, écoles, églises, manifesta-
tions culturelles ponctuelles...) mises en
place par les communautés d’origine
ou par d’autres immigrés. Leur engage-
ment dans la vie collective peut ainsi
étre centré ou orienté par des réfé-
rences identitaires et culturelles diffé-
rentes gque I'on peut situer sur un axe
national/ethnique, et dont les consé-
guences sur le sens d’appartenance
sont mal connues.

Pour les jeunes immigrés, comme
pour la société de résidence, ces
formes de participation sociale -et les
référents qui la structurent- expriment
des enjeux sociétaux : quelle(s) sorte(s)
d’appartenance(s) voit-on émerger ?
Nationale, communautaire, locale, ou
construite sur le refus et la frustrafion
créés par l'exclusion ? Quels types
d'adhésion se manifestent, envers la so-
ciété, la nation et sa culture historique ?
Et envers les communautés dorigine ?

Parmi les conditions qui peuvent fa-
voriser la participation des jeunes, le
contexte juridique — Qui permet ou non
d’emblée certains types de participa-
fion, telle que la participation
politique —, Iinscription symbolique des
immigrés dans les représentations col-
lectives, la nature du fissu institutionnel
local Ja mise en oeuvre des politiques
nationales et locales envers les jeunes
et envers les immigrés), ainsi que du tis-
su communautaire, ont un réle impor-
tant,

La France et le Canada présentent
des différences notables sur chacun de
ces facteurs.

Inscription symbolique et gestion
étatique de la diversité ethnocultu-
relle

Au Canada, il existe une reconnais-
sance institutionnelle et politique de la
pluralité culturelle ; I'immigration est in-
tégrée dans le mythe fondateur du
pays. L'Acte du Multiculturalisme de
1971, valorisant le pluralisme multicultu-
rel, a institutionnalisé ce mythe fonda-
feur en posant la diversité ethno-cultu-
relle comme I’'essence méme de l'iden-
fité canadienne. Les textes officiels ne
manguent pas de rappeler que “la di-
versité culturelle est une caractéristique
fondamenfale de nofre société et une
composante essentielle du fait d'étfre
canadien”s,

Il en découle la reconnaissance
symbolique des différences culturelles
et la mise en place de programmes
d’action positive (recruterment de mino-
rités visibles, formation de la police, re-
maniement des manuels scolaires pour
supprimer les stéréotypes racistes ou dis-
criminatoires). Cette reconnaissance
symbolique de la pluralité a des consé-
qguences pratiques sur I'esprit des poli-
tiques d’infégration et notamment sur
I"attitude envers la constitution et la
structuration des communautés eth-
nigues.

Au Canada, le milieu immigré est
considéré comme un facteur utile & 1'in-
sertion et & I'apprentissage des normes
et usages de la société canadienne du-
rant les premiéres années d’établisse-
ment des immigrants. Selon I'esprit de la
politique du Mulficulturalisme adoptée
en 1971, les institutions communautaires
constituent des lieux et moyens d'inser-
tion et d'adaptation, des corps inter-
médiaires entre I'Etat, la société civile
canadienne et I'individu immigré. L'Etat
fédéral canadien finance le fonction-
nement de ces associations quand elles
sont composées majoritairement d’im-
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migrés, ainsi gue les manifestations cul-
turelles, les activités scolaires, de loisirs
ou d’alphabétisation gu’elles organi-
sent. |l favorise, encourage, promeut le
respect et le maintien des différences
culturelles des groupes immigrés, les-
quels pour étre reconnus comme tels
doivent étre constitués en organisation
communautaire associative.
L'enseignement des langues est finan-
cé par le gouvernement fédéral et
donné au sein d’écoles ou d'associa-
fions ethniques (Herifage Languages
Program).

Par opposition, on peut affirmer
gu’en France 'immigration est exclue
de I'espace des représentations collec-
tives de |la nation. Le mythe fondateur
de la natfion -— que Ia référence dans
les imaginaires soit généalogique ou
contractuelle’— , met en scéne un
peuple partageant un méme rapport a
un passé valorisé et une méme volonté
d’un devenir commun. Les discours offi-
ciels, sur ce point, ne varient guere
guelles que soient les orientations poli-
fiques. Le demier en date, provenant
du ministre de I'Intérieur développe &
nouveau |'idée de I'existence pérenne
d’une identité fran¢aise ancrée dans
un lointain passé : “L’identité frangaise
est évolutive (...) qui s’enracine dans
I'idée d’'un peuple de citoyens, tel que
la Révolution Francaise I'a fait surgir sur
la scene de I'Histoire. Une idée infini-
ment plus moderne que celle de la na-
tion ethnique ou culturelle. On esft
Francais parce qu’on le veut, (...) et
que l'on adhére & un certain nombre
de valeurs universelles qui sont au
coeur du patriotisme  francais
moderne”10, L'exigence d'adhésion &
des valeurs qui, bien que désignées
comme universelles, devraient bel et
bien étre partagées par toute la collec-
tivité, est clairement posée ; il y a peu
de place, explicite et valorisée en tout
cas, dans cette représentation officielle

de l'espace national, pour la diversité
culturelle du peuple francais et pour la
possible existence d’'autres enracine-
ments, d’autres mémoires, que celle de
la Révolution Frangaise ; les populations
allogénes récemment installées (une,
deux générations, ou davantage) sur
le sol francais, n'ont pas de place, en
tant que communautés définies par
une histoire et une culture, dans une fel-
le représentation.,

Mais ce texte met en évidence aus-
si une des conséquences de ceftte
conception de la citoyenneté : I'impor-
tance de ['adhésion personnelle,
L'intégration dans la nation étant une
affaire individuelle, un contrat passé
enfre chaque citoyen — réel ou poten-
fiel — ef I'Etaf, c’est & celui-ci gu'in-
combe la mise en place de dispositifs
facilitant ou réglant les modalités de
son insertion. L'administration ne recon-
naft pas officiellement les communau-
t&s comme des corps intermédiaires et
les dispositifs mis en place ignorent ces
communautés. Les catégorisations dé-
finissant les cibles des politiques sociales
et les criteres d’admission sont de type
universaliste I’analphabétisme, les
jeunes des banlieues sensibles ou I'ha-
bitat précaire par exemple, plutdt que
de type communautaire : tel ou fel
groupe défini par son origine ethnico-
nationale. Le découpage du social ef-
fectué par les mesures administratives
ne favorise donc pas les regroupe-
ments ou les identifications commu-
nautaires instrumentales et stratégiques
comme c’est le cas au Canada.

De fait, bien que les populations im-
migrées se soient dotées d'associa-
fions, parfois nombreuses!! elles n'ont
pas atteint, de loin, le méme degré de
structuration ou de "complétude insti-
tutionnelle” selon [I'expression de
Raymond Breton, qu’au Canada.
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Les polifiques locales en direction
des jeunes

En ce qui concerne les jeunes en
France, et notamment les jeunes des
classes sociales modestes, dont les im-
migrés font majoritairement partie, I'ap-
proche de la participation par la mé-
diation du contexte local devient diffici-
lement contournable. Le chébmage et
la multiplication des emplois tempo-
raires et précaires font que le milieu pro-
fessionnel constitue rarement pour les
jeunes un cadre de référence, ni pour
ce qui est de la participation ni pour ce
qui est des constructions identitaires. La
rue, I'environnement, et les activités qui
peuvent s’y dérouler, deviennent pour
les jeunes un lieu d’expression privilégié,
La participation peut étre souvent
considérée comme un produit de la so-
ciabilité & I'échelle locale et des ré-
seaux, quand ce n’est un produit de
I'infervention des fravailleurs sociaux et
des politiques locales. Beaucoup de
responsables locaux ont acquis, depuis
une vingtaine d’années, la conviction
qgue la socidlisation des jeunes et I'inté-
gration des étrangers serait médiatisées
par une intégration locale & I'échelle
du gquartier ou de la commune, et favo-
risées par la vie associative. Depuis les
années 70 les pouvoirs publics en
France ont mis en place en direction
des jeunes des banlieues un foisonne-
ment de dispositifs et d’éguipements de
foutes sortes (centres sociaux, écoles,
maisons de jeunes, piscines, clubs de
prévention, terrains de sport etc...) de-
vant encadrer les jeunes dans des acti-
vités collectives. De facon souvent ex-
plicite la mise en place de cet enca-
drement des jeunes, dans le domaine
du sport, des activités culturelles ou as-
sociatives, avait comme objectif de fa-
voriser la “fixation” des bandes et I'en-
gagement des jeunes dans des activi-
tés collectives qui développeraient des

relations positives avec la collectivité.
Ces dispositifs sont venus relayer en par-
tie la famille, I'église, la communauté,
lorsgque celles-ci ne parviennent plus &
assumer leur réle ; ils pésent désormais
d’un poids frés lourd dans la socialisa-
tion des classes défavorisées (Gumperz
1982). C’est ainsi que certaines mesures
tendant & soutenir, ou & susciter, des
vocations participatives chez les jeunes
immigrés, au sein des associations ou
dans les conseils municipaux, ont pu in-
duire des formes de participation trés
dépendantes dont on mesure mal les
effets.

Bien que le contexte local ne soit
pas une variable centrale de la problé-
matique de Ia recherche, I'importance
prévue des politigues municipales sur la
participation des jeunes a porté a choi-
sir comme lieu d’engquéte en France
une seule localité, ce qui permettait
une approche exhaustive de I'offre as-
sociative existante et une meilleure
connaissance des enjeux et des rap-
ports de force en présence. La commu-
ne choisie, Aulnay-sous-Bois, est, sur le
plan des politiques de la ville, un véri-
table laboratoire social. Partie prenante
de la plupart des opérations mises en
place successivement depuis 1978 par
les politiques de la Ville (HVS, DSQ,
Conftrats de Ville), elle est, depuis 1993,
impliguée dans une grande opération
de réhabilitation des quartiers (GPU), &
laquelle s’est associée la Communauté
Européenne.

A Monftrédl, la situation est différen-
te. Il existe des quartiers pauvres, com-
posés d'une forte proportion d'immi-
grés, mais ils n’ont pas motivé une inter-
vention de I'Etat en vue d’encadrer les
jeunes vy résidant. Ces quartiers détien-
nent, depuis le début du siécle, un ré-
seau associatif privé, ethnigue et non
ethnique, dense, que le financement
des Etats fédéral et provincial depuis
pres de-frente ans n’a fait gue consoli-
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der!?2, Le Canada n’exprime pas de vo-
lonté politique d’intervention en faveur
de la socidlisation des jeunes de ces
quartiers, les subventions accordées
étant confiées aux associations privees
chargées, en tant que médiateurs
entre I'Etat et les minorités ethniques,
de mettre en place et de coordonner
les programmes qu’elles ont elles-
mémes définis.

Problématique et méthodologie
de la recherche : les écueils de
la comparaison

La comparaison France-Canada
permettait d’isoler les effets de ces va-
riables macro-sociales. Il est clair que le
choix des deux pays n’était pas seule-
ment circonstanciel ; il répondait au
besoin d’apporter des réponses au dé-
bat récurrent sur le modéle “républi-
cain” assimilationniste attribué a la
France et celui "communautariste”
dans la multi-ethnicité que représente
le Canada. L'étude de la participation
sociale des jeunes d’origine immigrée
permettait d’aborder ces questions en
dépassant I'opposition rigide entre mo-
déle assimilationniste et modéle com-
munautaire, entre nationalité et ethni-
cité. Car la participation sociale per-
met de sdaisir la mise en pratique
concréte et I'articulation diversifiée de
deux composantes essentielles de la
citoyenneté : I'engagement dans la vie
de la cité et le sens d’appartenance.

Observer comment les jeunes se si-
tuent par rapport & leur communauté
d’origine et par rapport aux institutions
du pays dans lequel ils sont installés,
avec gui et dans quels buts ils se ras-
semblent et guels sont les objectifs et
les enjeux mis en évidence par les asso-
ciations ou les activités collectives ; ob-
server quels sont les référents mis en jeu
(des dynamiques locales, des pro-

blémes sociétaux propres & la France
ou universalistes, la communauté eth-
nique, une ethnicité construite...) de-
vait faciliter I'analyse des multiples di-
mensions du sens d’appartenance: et
leurs formes d’actualisation dans la
cité.

Mais les difficultés commencent dés
la mise sur pied de la problématique et
de I'échantillon : les concepts et les
faits qu’ils désignent peuvent étre diffé-
rents d'un pays & I'autre ; les catégories
d’'échantillonnage établies théorigque-
ment se heurtent sur le terrain & la réali-
& — démographique et sociale — des
populations visées.

Deux échantillons appariés ont été
établis dans les deux pays, contrélant
plusieurs criteres. Outre le sexe (méme
nombre de filles et gargons), et la sco-
larité du pére (quatre niveaux), la po-
pulation de I’échantillon était partagée
en qguatre groupes d’origine géopoli-
tiques différentes et trois formes de par-
ficipation.

Des populations difféerentes

Malgré notre volonté initiale de
conftréler I'origine sociale des familles
de I'échantillon il s’avéra tfrés vite que
les populations immigrées des origines
choisies étaient trop différentes pour
construire des groupes équivalents,

L'immigration est dans I'ensemble
plus qualifice & l'entrée au Canada,
I’écart étant surtout sensible chez les
immigrés maghrébins.13 Les différences
s’expliquent, en premier lieu, par les dé-
calages des vagues migratoires . les
peéres des jeunes maghrébins interrogés
ont émigré en France it y a 20 ans en
moyenne, souvent davantage, la fem-
me et les enfants ne les ayant rejoint
que plus tard au fitre du regroupement
familial. Au Canada au conftraire, cette
immigration n’a pris de I'ampleur qu’il y
a une dizaine d’années et touche une
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population d’hommes plus jeunes et
plus scolarisés. En second lieu, la poli-
figue d’immigration canadienne est
plus sélective que ce gu’elle était en
France il y a 20 ou 30 ans, lorsgque celie-
ci avait surfout besoin de main
d‘oeuvre non gualifiée. Enfin, I'entrée
en France étant devenue difficile de-
puis vingt ans pour les migrants ne pro-
venant pas de la Communauté
Européenne, les candidats & I'immigra-
tion qualifiés se portent d'eux-mémes
vers les pays plus accueillants.

Comme conséquence de ce relati-
vement haut niveau scolaire des mi-
grants au Canada, -la déqualification
professionnelle y est aussi plus importan-
te, les emplois obtenus correspondant
rarement a ceux qu’ils occupaient
avant le départ ou & ceux qui corres-
pondrait & leur qualification ; le chédma-
ge touche également les migrants vy
compris les détenteurs d'un dipléme su-
périeur au bac. Dans I'échantillon ca-
nadien, les péres viethamiens ont
presque tous subi une déqualification
professionnelle qu’ils n"ont toujours pas
récupérée aprés plus de dix ans de sé-
jour. Les Maghrébins ont connu une si-
fuation similaire mais en proportion
moins importante. Les Haitiens, moins
qualifies au départ, ont plus souvent
gardé leur statut ancien, ou ont méme
connu une amélioration de leurs sa-
laires. lls connaissent cependant des
périodes de chémage longues et fré-
quentes. En France, seuls les péres origi-
naires de I'Asie du sud-est, les plus di-
plémés, ont souffert de déqudalification
pour la majorité d’entre eux. Les péres
d’autres origines ont récupéré leur sta-
tut, I'ont maintenu et parfois I'ont amé-
lioré ; la plupart des jeunes maghrébins
interrogés considéraient que, sileurs pa-
rents avaient gardé leur statuf profes-
sionnel peu qualifié, les revenus de la
famille par contre étaient plus élevés
que ce qu’'ils étaient dans le pays d’ori-

gine, ou ce gu'ils seraient s’ils y &taient
restés.

Bien que I"échantillon de jeunes ca-
nadiens soit plus jeune que I'échantillon
francais, et les systemes scolaires diffé-
rents -la comparaison est donc difficile
a faire avec précision- il semblerait que
la mobilité scolaire inter-générationnel-
le soit plus importante en France qu’au
Canada. Le croisement du niveau sco-
laire du peére et du dernier dipléme de
I'enfant montre en effet qu’'un nombre
non négligeable de jeunes de I'échan-
fillon frangais, dont le pere est d'un ni-
veau inférieur au secondaire, voire non
scolarisé, ont obtenu le baccalauréat
ou poursuivent des études supérieures,
alors qu’a Montréal la concordance
entre le niveau scolaire du pére et celui
de l'enfant est plus grande, et le
nombre de bacheliers plus faible dans
les familles peu scolarisées!4,

Ces différences tendancielles des iti-
néraires des familles immigrées dans les
deux pays induisent chez les jeunes des
évaluations particuliéres de leur propre
frajectoire qui auront des effets sur leur
mode de participation.

De la difficulté de traiter des caté-
gories ethniques comme des caté-
gories empiriques

Trois origines - Maghreb, Asie du Sud-
Est . Afrique Noire et Haiti- ont été choi-
sies en fonction du margquage politique,
culturel, racial et historique, effectué
par la société globale. A ces trois
groupes de jeunes immigrés a été joint
un groupe de contrdle de jeunes d’'as-
cendance frangaise ou canadienne.

Les problémes de faxinomie et de
catégorisation en matiére dimmigra-
fion sont complexes et largement dé-
battus en France depuis plusieurs an-
nées, sans gu’'aucun consensus ne se
dégage. Les notions d’étranger, immi-
gré, seconde génération, origine eth-
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nigue... recouvrent des acceptions dif-
férentes en fonction des disciplines, des
objectifs de la recherche ou de I'idéo-
logie des chercheurs. Nous étions
conscients que l"assimilation de plu-
sieurs origines nationales & une catégo-
rie géopolitique plus large est peu satis-
faisante : I'histoire nationale, les rela-
fions de chacun des pays avec la
France, la situation politique et écono-
migue actuelle de chaque pays peu-
vent étre trés différentes, C'est le cas
des Marocains et des Algériens, dési-
gnés ici comme Maghrébins. Cest le
cas également des jeunes originaires
du Vietham, du Cambodge, du Laos,
désignés comme Agiatiques de I'Asie
du Sud-Est. C’est le cas, davantage en-
core des jeunes originaires de différents
pays d'Afrique ou des Anfilles, donft le
seul point commun est I’assignation en
termes de couleur effectué a leur
égard. Quant & la notion de “Francais
de souche”, elle est fout aussi contes-
table. Bien qu’utilisée par cerfains cher-
cheurs's, elle est fortement critiquée
par d‘autres, qui relévent les paradoxes
que cette désignation souléve'6: alors
gue les démographes affirment que
“un Francais sur quatre a au moins un
grand-pére d‘origine  étrangére”17,
quels critéres adopter (combien de
grands parents non-étrangers...?) pour
situer I'origine de “la souche” 2?18 ; les
froisiémes et quatriémes générations
des courants migratoires trés anciens —
comme les migrations italienne et algé-
rienne par exemple — sont-ils & inclure
dans les Frangais “de souche” ? ; com-
ment situer les originaires des
Départements d'Outre Mer, également
Francais depuis plusieurs générations ?

La notion de Canadien “de souche”
est encore plus ambigué ; dans un pays
de formation récenfe qui se définit,
constitutionnellement, par ses diverses
composantes ethnoculturelles, peut-
on, théoriqguement et politiquement,

supposer I'existence d’'une composan-
te plus “enracinée”, plus légitime
gu’une autre ? La situation au Québec
cependant est particuliére, si I'on se
base sur certains discours étatiques.
Ainsi, & la nofion canadienne de multi-
culturalisme, basée sur une juxtaposi-
tion égalitaire des groupes, le gouver-
nement du Québec a plutét préféré
“une structure hiérarchique meftant
cote & codte deux catégories d'indivi-
dus, d'une part la “nation québécoise”
d’autre part les “communautés cultu-
relles”19. Il apparait ainsi que “la nation
guébécoise est d’abord celle des fran-
cophones québécois”, symbolique-
ment considérés comme les Québécois
“de souche”.

Les raisons des catégorisations choi-
sies tiennent aux hypothéses et aux ob-
jectifs de la recherche, car eux seuls
déterminent le découpage et la délimi-
tation de I'objet considéré. En effet,
sonf avancés comme principaux fac-
teurs explicatifs de la participation des
jeunes, leur expérience en tant qu’ac-
teur social et la construction du sens de
cefte expérience. Le fraitement social
de lI'immigration et les représentations
sociales opératoires ont une influence
directe sur la perceptfion qu'ont les
jeunes de leur place sociale dans la so-
ciété de résidence : la discrimination
des employeurs envers les jeunes de
couleur ou I'atfitude de la police en-
vers les jeunes “arabes” des quartiers
dits difficiles ne sont pas des catégori-
sations théoriques effectuées par les
chercheurs mais des assignations vio-
lentes que les jeunes sont amenés & gé-
rer. Le principal objectif de la re-
cherche étant de comprendre les rela-
fions existant entre la participation dans
la cité, et ces processus de gestion des
assignations identitaires, il importait de
comparer des types de catégorisation
différents chez quatre grands groupes
“provisoires” retenus pour I'échantillon-
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nage.

Les mémes concepts désignent des
réalités sociales différentes : de
I'ethnique & I'ethnicité

Des notions telles que citoyenneté,
nationalité, culture, ethnigue, ne recou-
vrent pas le méme champ sémantique
en France ef au Québec. C'est ainsi de
la notion d’ethnique. Si le concept
d’ethnicité ne posait aucun probléme,
chacune des chercheur(e)s des deux
équipes se situant dans le “post-barthis-
me”, ¢’ est-a-dire considérant I'ethnicité
comme une production sociale non es-
senfialiste20, I'application pratique lors
de la recension et catégorisation des
données n’allait pas de soi.

La difficuité de définir ce qu’était
une association ethnique et de parta-
ger I’échantillon entre participants “eth-
niques” et “universalistes” constitua un
obstacle en début de recherche, en
méme temps que déja l'un des pre-
miers résultats. En effet, le sens d'appar-
tenance ethnique é&tait posée comme
une notion & élaborer & partir de I'ob-
servation des diverses manieres dont les
jeunes la mettent en acte dans leurs in-
teractions. Mais pour observer un objet,
pour le reconnditre lors de |'observa-
fion, il faut fout d’abord, qu’'on le veuille
ou non, le désigner, le nommer, ce qui
constifue déjd une catégorisation et
une cléture. Le probléme éfait sem-
blable & celui qui se pose aux étudiants
et chercheurs qui se proposent de tfra-
vailler sur les relations inter-ethniques
tout en s’interdisant de définir, de nom-
mer, les acteurs qu’ils doivent observer.
Concréetement, sur le ferrain, il fallait, si
'on voulait maitriser un tant soit peu
I"échantillon, décider méme provisoire-
ment par quels critéres reconnaitre les
associations ethniques et les universa-
listes.

Trés vite il apparut gqu’a Montréal les

associations les plus fréquentées par les
jeunes immigrés étaient mono-eth-
nigues (comprenant des participants
d’'une seule origine nationale) alors
gu’da Aulnay/sous/Bois ce type de parti-
cipation était frés rare chez les jeunes,
la plupart des participants frequentant
des associations et grouperments “pluri-
ethniques” comprenant des jeunes de
foutes origines — y compris des Fran¢ais
“de souche” —, ou des groupes “pan-
ethnigues” de jeunes provenant de plu-
sieurs pays d'Afrique et des Antilles et
s’auto-désignant comme “blacks”. Les
particioants “ethniques” canadiens —
en réalité des participants mono-eth-
nigques — s’avéraient frés différents des
participants “ethniques” francais — en
réalité des participants pluri-ethniques
ou pan-ethniques. Dans ces conditions,
comment adopter un langage com-
mun pour parler de situations diffé-
rentes, comment s’assurer de I'équiva-
lence des concepfts, qui, dans chaqgue
société, s'inscrivent dans des univers de
signification spécifiques ?

La comparaison “tfoutes choses
égales par ailleurs” aurait voulu que les
échantillons fussent semblables, que
I'on renonce en France au principe de
'enquéte locale et que I'on cherche,
dans plusieurs villes s%il le fallait, des
jeunes parficipant dans le méme type
d’associations mono-ethniques qu'a
Montréal.

Comparer “foutes choses égales par
ailleurs” (comparaison de type structu-
rel) aurait permis de fester les effets
d’un certain nombre de variables indé-
pendantes sur la participation ethnico-
communutaire, ¢’est-a-dire de mettre &
'épreuve le degré de généralité d'un
modéle hypothétique de la participa-
fion ethnigue, ce dernier tferme étant
compris dans son usage anglo-saxon.
Mais la fentation de simplifier & 'extré-
me pour ne comparer que des élé-
ments comparables aurait conduit & re-
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noncer & la dialectique du différent et
du semblable, et & perdre ainsi I'essen-
ce méme des spécificités des terrains &
comparer, Dans ce cas précis, le choix
du Canada et de la France obéissait
au projet de comparer deux systemes
de gestion de la diversité ethnique et
culturelle ; I'un des éléments de cette
gestion étant I'attitude des politiques
envers les associations ethniques, il en
découlait nécessairement des diffé-
rences des espaces associatifs dans les
deux pays : densité de I'offre associati-
ve, origine ethnique et dge des diri-
geants, et des membres, modes de fi-
nancement, implantation dans les
guartiers... rien n’était en fait compa-
rable ; et ¢’était précisément cette in-
comparabilité qui faisait I'objet de la
comparaison...

Il fut ainsi décidé d’adopter un prin-
cipe de comparaison de type fonction-
nel en considérant la parficipation des
jeunes telle gu’elle est enracinée dans
des contextes locaux — historiques et
politigues —, et de maintenir le choix
d’une ville de la banlieue nord de Paris,
représentative du type d’habitat de
nombreuses autres banlieues et exem-
plaire quant & la gestion étatique, et
municipadle, des gquestions concernant
les jeunes et I'immigration en France.

Les résultats ont montré le rdle dé-
terminant de la nature du fissu associo-
fif, et par conséquent des politiques gui
financent ou encouragent les associa-
tions de jeunes. A Montréal, la politique
du multiculturalisme découpe le social
en catégories ethniques communau-
taires et favorise d'une certaine mao-
niére, ou ne peut confrer vu les pré-
misses d’une felle politique, I'ethnicisa-
tion des rapports sociaux 21, Car I'idéo-
logie égalitariste et anti-discriminante,
frés forfe au Canada, coexiste avec
des pratiques de catégorisation stig-
matisantes ; dans I'engquéte, rares sont
les jeunes qui se sentent pleinement ad-

mis et reconnus comme Canadiens.
Dans ce contexte, I'ethnicité, telle
qu’observée dans les associations des
jeunes, se fonde sur l'instrumentalisation
des ressources dont ils disposent : res-
sources institutionnelles et financiéres
(multiplication et reconnaissance d’as-
sociations communautaires), et res-
sources symboliques (valorisation des
communautés et de leur culture). Pour
certains des participants mono-eth-
nigues cependant, ces fortes catégori-
sations font apparaiire |'ethnicité com-
me prescrite. L'ethnicité se construit ici
en référence 4 des références contra-
dictoires : reconnaissance des commu-
nautés et stigmatisation des individus.
Dans la banlieue parisienne ou s’est
effectuée I'enquéte, les politiques de la
ville découpent le social en catégories
socio-fopographiques transversales a
I"ethnigue : les quartiers des cités popu-
laires du nord de la ville et les quartiers
pavillonnaires du sud. Dans les quartiers
nord réside une population composée
d’ouvriers et petits employés, souvent
au chémage et comprenant un fort
taux de populations éfrangeres ; ici
I"action des travailleurs sociaux porte a
canaliser le mécontentement des
jeunes dans des associations de quar-
tier & visées sociales. Dans les quartiers
sud réside une classe plus cisée et com-
prenant peu d'étrangers ; les subven-
tions publiques vont ici aux associations
de loisir et culturelles. Le fondement de
I"ethnicité que I'on peut observer dans
le cas des jeunes associatifs pluri-eth-
nigues est I'exclusion sociale et la sé-
grégation, dont il se frouve gu'une
composante importante est le statut
d'immigré. L'identité ethnique commu-
nautaire (dans la ferminologie francai-
se, 'identité nationale) n'a, dans leur si-
tfuation, que peu de pertinence, ni en
termes d’assignation (qui s'exprime plu-
16t par “jeunes des gquartiers difficiles”
ou “jeunes iImmigrés” qu’en tfermes na-
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tionaux “Marocain”, “Nigérien”,
“Vietnamien” etc.) ni en termes d’instru-
mentalisation (chacune des commu-
nautés éfrangéres dispose de peu de
ressources matérielles ou symboliques).
L'ethnicité qui est produite se construit
ainsi sur des oppositions entre nord/sud,
périphérie/centre, les référents des su-
jets étant la banlieue, les jeunes et le
statut  d'immigré, les référents de
I"Autre, beaucoup plus flous, englobant
les autorités, la police, les “Gaulois”,
nantis et racistes. L' ethnicité se construit
contre une exclusion symbolique englo-
bante et sur une solidarité transnationa-
le de fait.

Dés lors, I'objet de la comparaison
s’est frouvé déplacé : il s’agissait moins
de comparer les modes de participa-
fion des jeunes — puisque la différence
des contextes éfait connue et posée
comme telle a priori, constater leurs
spécificités et été tautologique — que
de partir de la participation pour exa-
miner deux types d’éléments. En
amont, comment s’articulent les fac-
teurs personnels (les ressources sco-
laires, sociales et familiales des jeunes) &
I'offre associative pour induire une par-
ticipation de type communautaire, plu-
ri-ethnique ou universaliste. En aval,
quel sont les effets (ou les liens d'inter-
dépendance) de chacun des types de
participation sur le sens d’appartenan-
ce au pays de résidence et au pays
d’origine.
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Ethnicité et société
nationale au
Québec. Les rela-
tions entre Juifs ash-
kénazes et
Québécois franco-
phones a Montréal

Par Ignaki Olazabal
Doctorant
Dép. d'anthropologie - Université de Montréal

La société québécoise et, plus parti-
culierement, la société montréalaise,
connaissent un pluralisme conflictuel
qui enfrave la création d'un espace
politique national transcendant les
identités communautaires. Les
membres des divers groupes ethniques
et communautés linguistiques parta-
gent difficilement, malgré une cohabi-
tation souvent plus que séculaire, une
identité nationale dans laquelle
langue, origine ethnique ou confession-
nelle seraient transcendées par une
politique de reconnaissance (Taylor
1992) et une communauté de destin se
fraduisant dans un projet de nation
québécoise franscommunautaire. Alors
que cing générations suffisent en géné-
ral, dans la plupart des sociétés de
droit, pour ancrer une communauté a
un lieu et & une communauté politique
plus large, ce pouvoir d’inscription
semble, & Montréal, faire défaut. En ef-
fet, les membres de groupes ethniques
minoritaires ne s’assimilent pas pleine-
ment. Le multiculturalisme montréalais,

issu de I'idéologie multiculturaliste co-
nadienne et d'un pluralisme conflictuel
qu’accentue la dudlité linguistique, se
caractérise par une hypercommunali-
safion (uUn processus d’ethnicisation)
des rapports sociaux. Raymond Breton
(1983) a nommé institutional complet-
ness l'institutionnalisation politique des
groupes ethniques, les communautés
ethniques s’ érigeant alors en “mini poli-
fies”, formant un univers paralléle ou al-
fematif & I'organisation de I'Etat. Les
sous-économies ethniques (Weinfeld
1993). d’une envergure impressionnan-
te & Monfréal, découlent de ce type
de structure sociale.

La société québécoise n'a pas en-
core produit un discours sur le lieu du
politique qui pourrait lier I'ensemble des
citoyens, bien que Taylor (1993, 1992),
et d’autres a la suite de lui, aient déja
avancé dans cefte perspective. Ces
auteurs sont d’avis que le projet natio-
nal devrait obligatoirement comporter
des mises en commun volontaristes se
placant au-deld des allégeances com-
munautaristes. La politique de recon-
naissance de I'Autre culturel, soutenue
par Taylor (1992), devrait étre aussi déja
acguise, une fois acceptée la prépon-
dérance exclusive de la langue fran-
caise (seule langue de I'administration
publique et de la représentation offi-
cielle de I'Etat)!.

Or la nomenclature administrative
de I'Etat québécois (inspirée de celle
de I'Etat fédéral), qui a fait des citoyens
des membres non seulement de “com-
munautés culturelles” particuliéres,
mais aussi de “minorités ethniques”,
"minorités visibles” et “communautés
linguistiques”, tend depuis peu 4 étre
révisée. Au Québec, de nombreuses
“communautés culturelles”, divisées G
leur four en “francophones”, “anglo-
phones” et "allophones”, coexistent
auprés de la "nation québécoise”. Les
individus qui se référent & la langue
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frangaise et & la culture québécoise se
nomment tout simplement
"Québécois”, et ils sont ainsi nommés
par les membres des groupes ethnigues
minoritaires qui ne s’identifient pas & la
natfion québécoise2, Certains parmi
ceux qui se disent "Québécois” récu-
sent plus ou moins I'ancienne désigna-
fion de “Canadien francais”, gu’ils ju-
gent non conforme & la réalité du
Québec contemporain et moderniste,
tandis que d’aufres considéerent les
deux appellations comme des syno-
nymes. Dans les faits, la catégorie de
"Québécois” inclut ainsi ceux qui
s'identifient & la “nation québécoise”
(souverainistes), mais aussi ceux qui se
référent & la "nation canadienne-fran-
caise”3 (fédérdalistes), et regroupe majo-
ritairement des descendants du groupe
ethnique canadien-frangaisd. Pour I'ins-
tant, une polarisation existe entre le dis-
cours social proposé par les souverai-
nistes et celui des “natfions autoch-
tones”, du “peuple fondateur” britan-
nigue, ainsi que d'une magjorité des
membres issus des “communautés cul-
turelles”, qui font obstacle par leur irré-
dentisme aux velléités indépendan-
fistes. Les Amérindiens du Québec s’ op-
posent en masse 4 la reconnaissance
du nouvel Etat, tandis que les résidents
de certaines localités situées dans
I'Ouest de I'lle de Montréal invoquent
magjoritairement un droit & la partition
en cas de victoire des sécessionnistes
lors d’un prochain référendum. Les par-
tifionistes sont généralement issus des
“communautés culturelles” et de la
communauté anglophone. En somme,
le caractére ascriptif des catégories lin-
guistiques et ethniques mine le projet
de société politique fondé sur I'identifi-
cation de I'ensemble des citoyens & la
société nationale du Québec.

Nous montrons dans cet article com-
ment ce pluralisme conflictuel tres parti-
culier découle de la logique des rap-

ports infercommunautaires institués par
la culture et I'ordre social coloniaux. La
politisation de I'ethnicité et I'intériorisa-
tfion du rapport conflictuel entre
groupes ethniques et linguistiques de-
meure, au Québec, le principal obs-
tacle & la création d'un lieu du politique
qui transcende les allégeances com-
munautaristes, Nous prendrons comme
exemple de cette situation, la place
des Juifs ashkénazes dans la configura-
tfion communautaire de la ville de
Monftréal ou ils sont présents depuis plus
de cing générations.

Notons enfin que c’est uniguement
au niveau de la conception de la no-
tion et du groupe ethnique gque le plu-
ralisme de Monfréal peut étre gualifié
de conflictuel. Mais la société québé-
coise n'est pas régie selon une logique
ethnonationale. Montréal se caractéri-
se par une civilité qui fait I'envie des
grandes méftropoles américaines. La
politique de reconnaissance semble
étre davantage I'apanage des nou-
velles générations dont le cosmopolitis-
me est fondé sur un pluralisme porfeur
d’avenir. Ainsi, il y a lieu de croire & une
franscendance d plus ou moins longue
échéance des logiques communauta-
ristes qui traversent le politique a
Monftréal.

1. Relations ethniques et société
coloniale

La société coloniale mise en place
par le conguérant anglo-écossais se
caractérise par une structure sociale a
stratification ethnique et confessionnel-
le, et instaure des clivages marqués
aussi bien par la culture gue par la
langue ou l'espace assigné (Porter
1975). Furnivall (1948) avancait que
dans les sociétés issues de la colonisa-
fion les groupes institués n‘ont pas
d’autres contacts que ceux établis par
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les réalités économiques (ia place du
marché)®. Le modéle décrit par
Furnivall s‘applique encore aux rela-
tions communautaires ethniques qui
avaient cours dans la métropole cana-
dienne dans les années 1950, En effet,
des rapports d’opposition divisent alors
la population @ une stratification eth-
nigue fondée sur I'ancienneté et la do-
mination au cours du peuplement,
avec les Anglais et les Ecossais au som-
met, suivis des Canadiens-francais, et
puis des groupes d’'implantation plus ré-
cente (Italiens, Juifs et Chincis notam-
ment) ; une ségrégation confessionnel-
le fondée, comme aux Etats-Unis, sur un
triole melting pot (Herberg 1961,
Weintraub 1996) ;| une dudlité linguis-
tique, et une situation de diglossie pour
les membres des groupes ethniques mi-
noritaires (Italiens, Juifs, Chinois...) ; une
inscription territoriale assignée selon
"origine ethnique (les Anglais et les
Ecossais & I'Ouest, les Canadiens-fran-
cais & 1'Est, les minorités ethniques d’'im-
migration plus récente au Centre). Le
clivage spatial tfrés marqué concédait
aux immigrants un espace mitoyen, sis
autour du Boulevard St-Laurent. Des in-
terdits d’alliance et de résidence, ainsi
gue des rapports de pouvoir intereth-
nigues entravaient ainsi I’assimilation
des individus & I'une ou a I'autre partie.
Si des Franco-canadiens pouvaient
s’assimiler aux Anglo-canadiens par un
passage 4 l'ouest, le contraire était plus
rare, bien que des catholiques anglo-
phones (Iandais) ou des Italiens aient
fait ce choix. L'opposition Ouest/Est
doit étre percue dans un sens a la fois
réel et métaphorique. Le Boulevard St-
Laurent établit alors la frontiére identi-
taire sur la base de la confession.
William Welintraub (1996), qui était jour-
naliste & I'époque., voyait Montréal
comme la ville des ftrois solitudes
(Canadiens-anglais, Canadiens-fran-
cais et Juifs). En effet, il était hors de

question pour un Juif ashkénaze des
années 1950 de parvenir & une identifi-
cation commune avec le WASP ou le
Canadien-franc¢ais catholique, bien
que, comme le souligne Mordecai
Richler, les Juifs et les Canadiens fran-
¢ais dient eu & I'époque le WASP com-
me Aufre commun :

“Comme nous, iIs (les Canadiens-
francais) étaient pauvres et communs,
ils avaient des  familles nombreuses et
parlaient mal I'anglais. Il est facile de
comprendre, réfrospectivement, que la
source réelle des difficultés, c’'était le
mangue de dialogue entre nous et les
Canadiens frangais. Nous nous repous-
sions des coudes ; c’était & qui gagne-
rait d'étre accepté par les WASP.”
(Richler 1969 : 89)

La sfructure sociale montréalaise
était alors fagconnée suivant une ségré-
gation & géométrie variable, & la fois
confessionnelle (trois religions), eth-
nigue (Une demi-douzaine de groupes
vraiment significatifs), linguistique (au-
tant de langues qu’il y avait de groupes
ethniques) et spatiale. Jusqu'd la
Révolution tranquille, la conjonction
des diverses oppositions se fondaient
sur les relations ethniques.

2. Le Québec contemporain

2.1, Société politico-culturelle et ré-
tention identitaire

La société civile québécoise, telle
gu'elle s’est constituée suite & la
Révolution tranquille, demeure fributai-
re de I'ethnicisation et de la confessio-
nalisation qui caractérisaient les rap-
ports sociaux a Montréal jusque dans
les années 19500, La dudlité linguistique
et le pluralisme conflictuel” qui mar-
quent les mosaiques canadienne et
québécoise ont eu comme effet, & tra-
vers les générations, d'amplifier la ré-
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tention de l'identité ethnique et des
fraces mémorielles.

Montréal devient ainsi un lieu propi-
ce & la culture des identités ethniques
pour des raisons qui émanent principa-
lement du groupe énonciateur du dis-
cours social majoritaire. Jadis fixé par les
Ecossais et les Anglais, on pourrait dire
gu’il  l'est aujourd’hui par les
"Québécois francophones”. Ce sont en
effet ces derniers qui, dans le Québec
contemporain, définissent Ia norme en
matiére de rapports sociaux ethniques,
de la méme maniére que les WASP le
font dans le Canada anglais. Juteau et
McAndrew écrivent justement .

“Si la nation canadienne-francaise a
articulé une vision et un projet qui se
rapprochent de la Kulturnation, I'Etat
canadien a développé et cherché a
actualiser le modéle de la Staatnation,
nation de type volontariste et politique,
qui ressemble & certains égards d la na-
fion francaise, ou domine une vision as-
similationniste. Les White Anglo-Saxons
Protestants constituent le référent cultu-
rel central et I'anglo-conformité de-
meure l'idéologie dominante.” (1992 :
165)

Le gouvernement  du Parti
Québécois promeut, par son interven-
tionnisme?, la culture du groupe pré-
pondérant. Depuis deux décennies, le
vecteur identitaire est passé de la
confessionnalité a la langue. Les nou-
velles frontieres identitaires sanction-
nées par |‘administration du Parti
Québeécois se sont construites autour de
la question linguistique, avec comme
principal cheval de bataille la lutte pour
la survie du “fait francais” (Ia langue et
la culture des Québeéecois) dans I'ocean
anglo-américain. L'imposition par I'Etat
guébécois de la prépondérance albso-
lue de ce "fait francais”, a fravers no-
tfamment les lois linguistiques est tfoute-
foils vécue par des membres des
groupes minoritaires comme une coer-

cition imposée par un groupe ethnique
dominant (Richler 1992). C’est peut-étre
une des raison du faible taux de franci-
safion des immigrants®. Par ailleurs, au
sein méme de 'administration pu-
bligue, la composition ethnique des
employés refléte un haut degré de cloi-
sonnement (Elbaz et al. 1993), montrant
clairement qu’elle demeure |'apanage
de la communauté “québécoise fran-
cophone”.

Une fois la guestion identitaire pla-
cée sous la banniére de la langue, s'ins-
taure de part et d’autre, dés les années
1970, une politique du ressentiment ; les
uns se fondant sur I’'humiliation de la dé-
faite de 1759 sont désireux de prendre
leur revanche sur I’histfoire, et les autres
se considérant comme les résistants & la
“reconguéte”, souhaitent conserver Ila
langue anglaise et un territoire - le West
Island & Montréal et les Cantons de |'Est
en Estrie - consacrés par une fradition
vieille de 250 ans (Richler 1992). Ce n’est
gue depuis peu que le gouvernement
du Parti Québécois a pris la décision de
modifier sa plate-forme en matiére de
relations ethniques et concitoyennes,
tentant un rapprochement qui tardait &
se manifester,

I subsiste pourtant deux difficultés
majeures & la création d'une “nation-
confrat” réunissant tous les membres de
la société québécoise. La revendica-
fion des "Québécois francophones”
pour une intervention de I'Etat dans la
définition de ce qui devrait étre la cul-
ture guébécoise est jugée inadmissible
par des minoritaires qui sont d’avis
qu’un Etat moderne ne doit en aucune
maniére promouvoir une culture parti-
culariste au rang de culture dominante.
Cette désincarnation du lieu du poli-
fique imaginée par P.E. Trudeau
(Trudeau 1967) méne 4 la promulga-
tion, en 1971, de la loi sur le multicultu-
ralisme (voir Thériault 1996). La culture
devient une aoffaire privée. Autrement
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dit, I'identité ethnique, qui reléve de la
sphére privée, vient compléter I'identi-
t& du citoyen membre d’'une nation-
contrat (le Canada). Cette identifica-
fion & la nation-contrat est par défini-
fion constitutionnelle, c’est-a-dire qu’el-
le exclut formellement du lieu du poli-
tique toute culture ethnique, afin d’évi-
ter que la nation ne prenne un visage
culturel particulariste. La communalisa-
fion ethnique, qui doit étre vécue &
I'extérieur du lieu de I'Etat puisquelle
reléve des réseaux de socialité secon-
daire, a comme but de compenser la
désincarnation culturefle du gouverne-
ment de I'Etat fédéral.
L'institutionnalisation  politique  des
groupes ethnigues est ainsi promue
aussi bien par I'Etat (par le Secrétariat
d'Etat au Multiculturalisme) que par les
groupes ethniques eux-mémes. On s'in-
terroge toutefois, vingt-cing ans aprés
son application, sur les effets non dési-
rés de cette politique officielle d'Etat,
certains chercheurs étant d’avis gu‘elle
aurait provoqué un surinvestissement
de Videntité ethnique au détriment
d’un véritable sentiment d’unité natio-
nal canadien (voir Helly 1996).

Au Québec, le méme phénomeéene
se produit, sauf que le repli commu-
nautaire nait de la volonté intervention-
niste et cloisonnante de I'Etat, et consti-
tue une réaction de la part des minori-
taires. Le but du gouvernement du Parti
Québécois est, nous le rappelons, de
sauvegarder une langue et une culture
qu’il considére menacées. Toutefois, la
politique en matiere de relations eth-
nigues au sein de la société québécoi-
se est énoncée & partir de la définition
de Gérald Godin et de Camil Laurin10,
Ainsi, Gerald Godin établissait en 1981
gue "la société québécoise se compo-
se de la nation québécoise et des com-
munautés culturelles” (M.C.C.I. 1981).
Par ailleurs, et & I'instar du multiculturo-
lisme canadien, “l'article 43 de la

Charte québécoise des droits et libertés
de la personne (1975) reconnadit gque
“les personnes appartenant a des mi-
norités ethniques ont le droit de mainte-
nir et de faire progresser leur propre vie
culturelle avec les membres de leur
groupe”.” (Juteau et McAndrew 1992 :
166)

La conséguence directe de cette
volonté d’intervention politico-cultura-
liste est le repli de tous ceux qui ne se
reconnaissent pas dans les visées de la
“natfion québécoise” au sein de leurs
organisations institutionnelles respec-
tives. Sile discours de la “nation québé-
coise” que promeut le gouvernement
de René Lévesque entraine quelgques
membres des “communautés cultu-
relles”, il délimite aussi les frontiéres
communautaires. Cette conception
politique demeure en vigueur jusgu’au
lendemain du référendum de 1995, sui-
te au constat de la polarisation du vote
sur une base ethnique et linguistique.
Depuis, le ministére a changé d’appel-
lation. Conscient du résultat provoqué
par cette dichotomisation de la socié-
t&é, le gouvernement du Parti
Québécois opte pour un Ministere des
Relations avec les Citoyens et de
I'Immigration, ce qui, espére-t-on, aura
un plus grand impact rassembleur sur
les membres des groupes minoritaires,
Le discours politigue est axé sur le vo-
lontarisme d'une nation fondée, tantét
sur I'intégration, tantét sur la conver-
gence interculturelle et rassemblant
des citoyens plutdt gu’une diversité de
communautés ethniques.

2.2. Société québécoise ef quipro-
quos identitaires

I demeure foutefois que de nom-
breux adhérents d la “nation quélbécoi-
se”, comme 4d la société canadienne-
frangaise du Québec, ont un discours
qui se réduit & la kulturnation, ¢’est-a-
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dire & la portion ethnique dont les trois
piliers sont la langue franc¢aise, la cultu-
re du Québec, ef la généalogie légiti-
me. L'image du Québécois que véhicu-
le la culture du téléroman refléte bien
cette conception identitaire, Robin
(1996), mais aussi Juteau et Fontaine
(1996) posent de maniere convaincan-
te le probléme de la représentation col-
lective de I’'Autre chez les "Canadiens-
francais”/"Québécois francophones”
dans le Québec contemporain. Robin
écrit ainsi :

“Ce que j'appelle des actes man-
qués, des lapsus, des gaffes, se rappor-
te & un discours de I'homogénéité, de
la nostalgie d’une Gemeinschaft imagi-
naire, de la fusion dans la chaleur du
préjugé aurait dit Herder, de tout ce qui
rappelle la société canadienne francai-
se, du moins dans I'imaginaire le temps
des Canadiens franc¢ais” (Robin 1996 :
296).

Les tenants de la québécité fondée
sur la kulturnation défendent ce dis-
cours social qui met en avant toute
I'imagerie se rapportant au temps de la
colonie et & I'univers nafurel-culturel : la
“souche”, le “fronc”, la “pure laine”,
etc.

L'expérience de la traversée de la
fronfiére se fait au risque de nombreux
Quiproquos ; Nous n‘en évoguerons ici
gu’un seul, afin d’infroduire la deuxie-
me parfie de cet arficle : Jeannette
Bertrand, animatrice  visiblement
membre de la “nation gquébécoise”,
demande 4 Sonia Benezra, née 4
Monftréal, elle aussi célébre animatrice
& la télévision franco-québécoise, si elle
frouve gentils les Québécois, ce qui ne
mangue pas d’étre ironique, puisque la
premiere est d’origine canadienne-
francaise, et donc gentille (catholique),
tandis que la deuxiéme combine sans
peine quatre cultures. Benezra est en
fait juive, de langue maternelle espo-
gnole, de culture anglo-montréalaise et

“québécoise d’expression francaise”.
En excluant Benezra de la "nation qué-
bécoise” — elle ne correspond pas a la
bonne généalogie — Jeannette
Bertrand parle sans le savoir un discours
de la "nation guébécoise”. Sans vouloir
étre malicieuse, cette distinction Nous
et les Autres maintient la frontiére en in-
tégrant I'Autre dans les “communautés
culturelles”,

Cette frontiére, les membres des
groupes ethniques minoritaires sem-
blent I'accepter. Les Juifs ashkénazes,
par exemple, ufilisent souvent le terme
Quebecers pour désigner I'Aufre. Le ter-
me Quebecer agit ici en tant qu’aftri-
bution catégorielle non inclusive. I
évogue un groupe etfthnique plutdt
qu’un citoyen du Québec. Que les Juifs
gient voté en bloc contre le projet de
souveraineté du Québec montre bien
I"écart immense qui sépare les deux
conceptions de la nation au Québec
(la nation québécoise versus la nation
canadienne).

" Nous verrons maintenant comment
de nombreuses antinomies, propres &
I'histoire sociale du Québec, découlent
d'un “rendez-vous mangqué” (Anctil
1988) entre deux groupes qui ont fou-
jours limité leur mise en commun, géné-
rafion aprés génération. Alors que les
jeunes générations aurcient pu, dans
d’autres circonstances, étre gagnées a
la cause natfionaliste par I'adhésion &
une communauté de destin forgée par
plus de quatre générations de vie au
Québec, dans le cas des Juifs, cette al-
légeance est prafiguement nulle. Nous
nous fondons ici sur notre propre en-
guéte ayant comme sujet la transmis-
sion de la mémoire sociale & travers
guatre générations de Juifs ashkénazes
a Montréal. Nous avons opté pour ce
groupe dans la mesure ou il est inscrit
dans la ville de Montréal depuis
presque un sieécle et demi, ce qui nous
autorise & parler de “longue durée”,
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C’est aussi le groupe le plus représenté
au sein de la judcicité montréalaise
(autour de 70%).

3. Juifs et "Québécois franco-
phones” a Montréal

3.1. La judaicité montréalaise

Ce qu'il est convenu d’appeler, au
Québec, la “communauté culturelle
juive” est en fait une mosaique consti-
tfuée de plusieurs groupes, socialement
et culturellement distincts et apparte-
nant & diverses vagues migratoires. |l
faut donc considérer, outre la diversité
géo-culturelle, les différents ensembles
générationnels ayant fait la judaicité
rmontréalaise. Ainsi, I'histoire de la com-
munauté ashkénaze s’inscrit dans celle
de I'histoire du peuplement juif de
Montréal, qui va de la Conguéte (1760)
d nos jours et gue nous pouvons diviser
en cing périodes,

Arrivent en premier lieu d’Angleterre
des descendants de réfugiés espagnols
et portugais établis & Londres depuis le
XVie siécle!!. Représentants de la reine,
ils sont considérés comme des Anglais,
aussi bien par les Canadiens (les des-
cendants des Francais) que par les
Anglais eux mémes. Les WASP considée-
raient les Juifs de Westmount comme
des compatriotes, membres d’un
méme groupe national, de confession
israélite. De cette cohorfe fondatrice
de la judaicité montréalaise naitront les
leaders de la future communauté au
début du XXe siécle, qui préneront I'as-
similafion des nouveaux venus a la so-
ciété britannique canadienne (Anctil
1988). Ces Juifs de tradition britannique,
résidant & Westmount, ont été nommés
les Uptowners, en opposition avec les
Downfowners, Juifs ashkénazes origi-
naires de la zone de résidence russe et

de la Galicie austro-hongroise.

Débarguant en Amérique un siécle
aprés les Anglais, les Juifs originaires de
Pologne, d'Ukraine, de Russie, mais sur-
tout de Lituanie (Anctil 1997) se consti-
fuent, & partir de la fin du XIXe siécle!?,
en opposition sociale et culturelle face
a ces premiers (Anctil 1988). Le déve-
loppement du capitalisme industriel
correspondit & Montréal avec I'arrivée
de dizaines de milliers de Juifs ashké-
nazes, ouvriers et colporteurs, tailleurs
et petits détaillants. Politiquement,
deux tendances s’'opposent : un marxis-
me aux nombreuses ramifications et
une orthodoxie de fradition misnag-
digue (fidéle & la classe rabbinique tra-
ditionnelle et opposée au hassidisme).
Si New York et Chicago attirent massi-
vement les émigrants lituaniens, russes
et ukrainiens, Montréal est déjd, dans
les années 1920, un lieu diasporigue sin-
gulier, simple espace fransitionnel vers
les Efats-Unis accédant progressive-
ment au statut de destination choisie.
Un poéte juif, David Roskies, appelait
Montréal et sa communauté juive la
“Jérusalem du Canada et (le) Vino du
Nouveau Monde” (Rome et Langlais
1992 . 11) & cause de “I'esprit de sain-
teté judaique” qui y prévalait.

La froisieme vague se compose de
survivants de I’'Holocauste. Le Canada
leur fut fermé durant la guerre, pour ne
pas froisser les Canadiens-francais
(Weintraub 1996), selon les propos du
premier ministre canadien MacKenzie
King. Mais au début des années 1950, le
Canada ayant bescin de tailleurs, le
gouvernement fédéral autorise I'entrée
de plusieurs miliers de réfugiés. C'est
de cefte vague migratoire gque pro-
viennent les Hassidim, qui recréent &
Montréal les congrégations dispersées
par I'Holocauste. lIs représentent au-
jourd’hui moins de 15% de la judaicité
montréalaise.

Au cours des années 1960, soit un
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siécle aprés l'arrivée des premiéres
vagues de Juifs d’Europe de I'Est, une
quatriéme vague, originaire d’Afrique
du Nord, du Maroc¢ surtout, d’expression
frangaise cette fois, s'installe &
Montréal. Les remous provoqués au
Maghreb par la constfitution de I'Etat
d'lsraél sont & l'origine de I'exode de
nombreux Juifs vers le Canada, la
France et Israél. D'abord méprisés par
leurs coreligionnaires ashkénazes, les
Juifs marocains (Elbaz 1989) se sont, par
la suite, fondus dans I'ensemble de la
communauté.

Nous voyons donc que frois de ces
quatre grandes vagues historiques cor-
respondent & des ensembles géocultu-
rels tout & fait éfrangers les uns aux
autres, mais aussi & des expériences his-
toriques absolument différentes. Il faut
gjouter aussi, depuis les années 1980,
une cinguiéme migration constituée de
population originaire de Russie et
d’lsraél, ce qui nous amene a constater
que la souche juive est d'implantation
ancienne au sein de la société québé-
coise, et qu’elle est perpétuellement re-
nouvelée,

Bien qu’il subsiste encore quelques
poinfs de discorde entre Ashkénazes et
Sépharades, ou enfre orthodoxes et
hassidim, ils sont de plus en plus aplanis
par une institutionnalisation massive des
ressources communautaires, lesquelles
sont bien sGr allouées sur le seul critére
de la judéité. Ces diverses communau-
t&s juives, se refrouvent aujourd’hui re-
groupées au sein d’'une structure orga-
nisationnelle commune, la Fédération
des Services Communautaires Juifs de
Montréal, financée par I"Appel Juif
Unifié.

La présence des Juifs ashkénazes &
Montréal est marquée par de nom-
breux lieux de mémoire13 : des lieux ma-
tériels (cimetiéres, écoles, synagogues,
hépitaux, bibliothéque publique, institu-
tions charitables, etc.), des personnali-

tés célébrées comme monftréalaises (les
poeétes Irving Layton et Léonard Cohen,
ou le magnat et philanthrope Samuel
Bronfman), mais aussi par une mémoire
longue datant de la colonisation, re-
montant & la famille d’Aaron Hart en
1760, On peut aussi souligner ces mé-
moires oubliées, tel le syndicalisme
communiste qui caractérisait une frac-
tion importante de la premiére généra-
fion. La communauté ashkénaze se dis-
fingue, dés la deuxiéeme génération,
par une mobilité sociale ascendante,
qui impligue une mobiiité spatiale.
Cetfte mobilité, qui correspond & diffé-
rentes générations, assure du coup la
multiplication des fraces mémorielles,
présentes dans plusieurs quartiers et mu-
nicipalitési4,

Or si I'aftachement de ses memlbres
a la ville et & la société de Montréal ne
fait aucun doute, I'allégeance de la mi-
norité juive a la nation québécoise est
nulle & toutes fins pratiques. Nombreux
sont les jeunes qui s'exilent depuis I'avée-
nement du Parti Québécois en 1976,
Cette tendance, qui ne semble pas se
résorber, met en évidence une opposi-
tion irrédentiste entre deux groupes qui
ont pourtant cohabité en concitoyens
depuis plusieurs générations.

3.2, Juifs et “Québécois franco-
phones”

On peut s'étonner de constater a
quel point Juifs et “Québécois franco-
phones” vivent des rapports de “conci-
tadinité” généralement harmonieux,
fout en demeurant soumis & de nom-
breux préjugés et stéréotypes. Des diffé-
rends entfre le milieu institutionnel juif et
une partie de la presse québécoise font
de nouveau surface sur la scene mé-
diatigue. Quelgues événements ré-
cents en témoignent : les affaires Richler
et Galganov'®, ou la querelle entre le
B'Nai Brith et la Fondation Lionel Groulx
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sur le passé compromettant du natio-
nalisme canadien-francais au temps
de Duplessis. Derniérement, et suite &
I'affaire Roux'6, le Congrés Juif
Canadien dénonce le journaliste Pierre
Foglia & la Commission des droits de ia
personnel’. Par ailleurs lorsque le jour-
nal La Presse (27-5-97) annonce & la
une le démantélement d’un important
gang juif de Montréal, I'identification
ethnigue provoqgue l'ire du Congreés juif
canadien, du B'Nai Brith et de la
Communauté sépharade qui la jugent
infédme. L'éditeur adjoint du journal ré-
torque que “le fonctionnement, la cul-
ture, la nature des actes criminels et les
caractéristiques du travail policier sont
aoffectés par I'origine ethnique des
membres d'une organisation criminelle.
L'ethnicité devient donc un élément
d'information trés pertinent” (Claude
Masson, La Presse, 31/5/97). Le Congrés
Juif rétorque en invoquant que “I'utili-
sation du critere d’identification ethno-
culturel n'est [égitimement valide que
lorsque I'identité ethno-cuiturelle ainsi
fransmise constitue un élément impor-
tant de I'information pertinente au dos-
sier” (La Presse, 9/6/97), alors gqu’elle ne
I"'est absolument pas dans le présent
dossier.

Or parallélement, la ligue des droits
B'Nai Brith déclare que le Québec est
I'une des régions les moins antisémites
du Canada (seulement 12% des inci-
dents antisémites au Canada). Le
nombre de ces incidents passe de 53 &
30 au Québec entre 1995 et 1996 (La
Presse 8/3/97), alors qu’il y a seulement
quelques années, une enquéte réalisée
par Joseph Fletcher de I'Université de
Toronto  montrait que 70% des
Québecois pouvaient étre accusés
d’antisémitisme8, Selon notre propre
enguéte, l'antisémitisme fouche peu
les Juifs dans leur expérience individuel-
le. Mais selon un sondage, réalise par
Morton Weinfeld, en 1984, « 64% des

Québécois francophones confre 37%
des Québécois anglophones esti-
maient que les Juifs avaient “trop d’in-
fluence dans les affaires au Québec” »
(Weinfeld 1984 : 74). |l subsisterait alors,
dans la mémoire collective du Québec
francais, un antfisémitisme atavique,
produit des sociétés régies par un ca-
tholicisme autoritaire et gui se manifes-
te dans certaines vieilles croyances et
expressions populaires (ainsi I'usage du
concept méme de Juif, ou
I'expression : le pefit Juif | servant & dé-
signer quelgu’un de rusé ou malinten-
fionné). La croyance en une personna-
lité ethnigue juive demeure encore lar-
gement répandue au sein de la popu-
lation d’origine canadienne-francaise,
alors que la figure du Juif dans I'imagi-
naire se fransforme pour n'évoquer que
les Hassidim, qui demeurent relative-
ment peu nombreux, mais parfaite-
ment visibles. Des enquétes qualitatives
sur ce sujet restent cependant & faire
au Québec.

Certains auteurs trés contestés
(Richler 1992, Khouri 1995) voient dans
cette persistance des stéréctypes une
manifestation atavique du nationalis-
me groulxien, canadien-franc¢ais et ca-
tholique. Il est vrai que la communauté
juive ashkénaze fut longtemps définie
en tant que groupe ethnique en oppo-
sition avec la société canadienne fran-
¢aise. Comme le souligne Pierre Anctil,
“dés I'abord, les Juifs furent percus par
les francophones comme porteurs
d'une altérité iméductible, comme les
héritiers de croyances et de pratiques
inconciliables avec les fondements de
la société canadienne, et particuliére-
ment dans le domaine propre & la juri-
diction provinciale québécoise.” (1988 :
24)

Il est pourtant faux de croire que les
Canadiens-fran¢ais diabolisaient systé-
matiqguement I’Autre, au point de ne
POUVOIr le rencontrer, se reconnditre en
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lui. Des témoignages montrent com-
ment les communautés juives excen-
trées vivaient souvent en trés bonne en-
tfente avec les colons catholiques. Les
Laurentides, situées au nord-ouest de
Montréal, demeurent, encore dans les
années 1950, un territoire en voie de co-
lonisation. S’il s'agit essentiellement,
bien enftendu, de colonisation cana-
dienne-francaise, Il arrive, au début du
sieécle, que des fermiers juifs s'installent
ci et ld. On assiste parfois & une implan-
tation plus importante, comme & St
Sauveur ou & Ste Sophie. Aussi, et & par-
tir des années 1920, les Laurentides de-
viennent le lieu de viliégiature privilégié
pour les membres des “frois solitudes”,
ce qui était susceptible de faire resurgir
le modele des relafions communau-
taires ethniques de la ville. Entre villégia-
feurs WASP et Juifs, les frontfiéres sont
clairement délimitées par l'interdiction
formelle d'accés aux Juifs dans les
plages du groupe alors dominant (“"No
dogs nor Jews allowed”). Il en va autre-
ment pour ce qui est des colons cana-
diens-francais et juifs, unis par un destin
commun. En fait, trés souvent, le colon
juif établi & Ste-Sophie, & Ste-Agathe ou
& St-Sauveur, faisait partie d'une ge-
meinschaff commune.

“Mon pére avait hérité de son pére,
c’éfait dans les années 30, d’une ferme
a St-Sauveur. Une journée ils ont connu
le désastre. Deux incendies provoqués
par des court-circuits et qui avaient
completement détruit le poulailler. La
ferme, c’était surtout un vivier de pous-
sins. lls ont fous été bralés. Mon pére o
alors été voir le curé du village et lui ra-
conta son drame. Le curé fit immédia-
tement lever une corvée et le lende-
main tous les hommes du village s’ affai-
raient a reconstruire la ferme. Il ne nous
ont rien demandé. Et tout a été recons-
fruit en quelques jours. gratuitement
(tout avait passé au feu). C’était tout
simplement normal. Il n’y avait aucune

discrimination enfre catholiques ef
Juifs.” (homme de 63 ans, guatriéme gé-
nération)

Les colons catholiques, souvent en-
couragés par 'attitude oecuménique
des prétres, reconnaissaient en général
pleinement le Juif, qui était lui aussi co-
lon, fermier et cultivateur. Des villages
entiers ont complétement ignore la pro-
pagande antfisémite diffusée par une
partie du haut clergé et par le gouver-
nement de Duplessis, refusant cinsi de
diaboliser le voisin Juif.

Il faut en fait distinguer entre les dif-
férenciations formelles, souvent strictes,
établies par un gouvernement de no-
tables catholigues et le clergé, et I'atti-
tude des acteurs en situation d'interac-
fion. Lorsqu’en 1807, Ezéquiel Hart, fils
d’Aaron Hart, et natif de Trois-Rivieres,
se présenta comme candidat aux élec-
fions parlementaires du Bas Canada, il
fut élu député par l’'ensemble des élec-
teurs canadiens-francais, et ceci &
deux reprises. Bien qu’il ne put siéger &
I’Assemblée nationale puisgue, en vertu
du principe médiéval du cujus regio,
ejus religio, le Canada ne pouvait étre
gouverné par des non chrétiens
(Langlais et Rome 1986 : 22), son élec-
fion fit progresser significativement
I’'émancipation des Juifs du Bas
Canada. C’est en 1832 que les Juifs du
Bas Canada, soutenus par le gouverne-
ment de Louis-Joseph Papineau, ac-
quiérent les pleins droits civils. Le cas
d'Ezékiel Hart montre déjd que les cli-
vages ethno-confessionnels peuvent
éfre ignorés au profit d’'une idenfité
concitoyenne. De nos jours, la famille
Hart fait partie des grandes familles du
Québec, ses membres ayant réguliére-
ment pris part, depuis 1760, aux institu-
fions sociales du Québec (Salomon
1992).

Il semble aussi que ce soit en milieu
urbain gue les relations ethniques aient
été le plus sujettes aux stéréotypes, réci-
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proques, en vigueur dans le monde de
I'entre-deux-guerres. Retfracant le sou-
venir des Juifs de Montréal dans les an-
nées 1940-50, alors “confinés” dans le
ghetto de Ville Saint-Louis, Richler écrit .

“Aux préjugés des Canadiens fran-
cais, NOUS OppOosions NOS propres préju-
gés. Si nombre d’enfre eux étaient per-
suadés que les Juifs de la rue Saint-
Urbain étcient secrétement riches, eh
bien! le Canadien francais typique
était pour moi un méacheur de gomme
et faible d'esprit....” (Richler 1969 : 90).

Le paradoxe qui vient d’étre évo-
qué (civilité rurale versus ségrégation
urbaine) date de cette période que
I"on appelle aujourd’hui la Grande noir-
ceur et correspond avec le régne de
Maurice Duplessis!?. Les deux derniéres
citations récusent le stéréotype voulant
que les sociétés urbaines soient plus po-
licées que les zones rurales. A Montréal
les relations et les perceptions entre
Juifs et chrétiens sont davantage
conflictuelles. Des clivages nomibreux
(confessionnel, linguistique — le yiddish
était la langue vernaculaire —, et rési-
dentiel) sont mainfenus jusque dans les
années 1960. Puis on assiste, a partir de
la Révolution tranquille, & une transfor-
mation conceptuelie du lieu de I'altéri-
t&, variation caractérisée par le passa-
ge de la surdétermination de I'identité
confessionnelle & celle de I'identité lin-
guistique, ou plutdt de I'attribution co-
tégorielie fondée sur I'appartenance
religieuse a celle définie par la langue
d’usage. Cette fransformation du lieu
de I'altérité mérite d’étre soulignée.

A mesure qu'augmente la ferveur
nationaliste qui fera des Canadiens-
francais des Québécois — avant
méme la Révolution tranquille —, les
Juifs semblent de plus en plus s’identifier
au monde anglo-saxon, parvenant &
cefte assimilation que prénaient, une
génération plus tot, les Juifs britan-
nigues. Mais cefte assimilation fut aussi

une conséquence directe de la Loi
David de 193120 , qui stipulait que les
Juifs seraient pris en charge par la
Commission des Ecoles Protestantes.
Par cette loi, presqu’aucun enfant juif
ne se vit accorder en ce siécle a
Montréal, ef dans I'ensemble du
Québec, l'accés aux écoles catho-
liques et donc francophones. Dirigées
vers les institutions protestantes de [le,
les différentes vagues migratoires est-
européennes s'angliciserent et cana-
dianiserent en |'absence de tout
contact prolongé avec la majorité lin-
guistique et ratérent ce rendez-vous his-
torigue avec le Québec frangais que
des impératifs géographiques leur
avaient ménagé. (Anctil 1997 : 48).
Bien que relativement lente, I'angli-
cisation de la population juive se réalise
gréce & l'école. Dés les années 1950, le
Montréal juif est définitivement acquis &
la langue anglaise, au détriment du
yiddish — langue parlée jusqu’alors au
quotidien par I'ensemble de la com-
munauté (Robinson et al. 1990) —, qui
cesse d'éfre transmis. A partir de ce
moment, lorsque tombent définitive-
ment les barriéres directement discrimi-
natoires imposées par le groupe anglo-
écossais  — nofamment le numerus
clausus & I'Université McGill, I'impossibi-
lité d’accéder & des fonctions presti-
gieuses dans le secteur privé anglopho-
ne, ou l'inferdiction de résidence dans
certaines municipalités?! —, la nouvelle
mobilité spatiale emmeéne les Juifs tou-
jours vers I'Ouest, éloignant ainsi la
communauté de la population franco-
phone, concentrée dans I'Est. Tous les
Juifs, ou presgue, quittent le quartier de
Ville Saint-Louis dans les années 1960,
les plus nanfis s'établissant &
Westmount ou & Hampstead, tandis
que d’autres se dirigent vers des sec-
teurs multilingues comme I'lle de Laval,
au nord de I'lle de Montréal, ou des ré-
gions  excenfrées comme  les
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Laurentides, devenues lieu privilégié de
villégiature,

Bénéficiant du statut durement ac-
quis d’individu citoyen muni des pleins
droifs civiques lui autorisant de choisir,
I'individu membre de la communauté
ashkénaze de troisieme et de quatrié-
me génération reconndit en général le
discours sur I'Etat fédéral que proposait
Pierre E. Trudeau en pileine révolufion
franquille (voir Trudeau 1967), et qui sti-
pulait que le lieu du politique ne saurait
étre incarné par une culture particulié-
re. Le multiculturalisme de Trudeau pro-
pose que les cultures ethniques et na-
tionales dont le Canada est riche soient
vécues sur le mode privé. La sphére pu-
blique, qu’incarne I'Etat, devient le lieu
du citoyen, tandis que la communauté
ethnigue s’organise sur le mode privé,
tout en bénéficiant de subventions de
I'Etat. On pourrait voir, dans le soutien
apporté par les Juifs au tfrudeauisme,
I'héritage du Bund, qui postule I'inclu-
sion d'un principe de personnalité in-
aliénable au sein de I'Etat-nation multi-
culturel. Jamais ces citoyens du
Québec, de natfionalité canadienne,
farouchement tfrudeauistes, ne se senti-
ront appelés par la cause indépendan-
fiste.

L'image populaire traditionnelle du
Juif, en vigueur entre les années 1920 et
1960, fransmettait une vision caricatura-
le ou les figures du communiste et du
capitaliste se superposaient a 'intérieur
de la méme personnalité ethnique.
Cetfte image s'estompe sous le regne
de Trudeau. Le Juif disparait alors pro-
gressivement pour étre assimilé par les
"Québécois francophones & “I"Anglais”
ou & “I'’Anglo-canadien”. Le Juif est dé-
sormais confondu avec le WASP dans la
représentation collective, car I'anglais
est aussi sa langue maternelle, qu'il pré-
te allégeance & la nation canadienne
et jouit d’un stafut socio-&conomique
semblable aux Anglo-saxons. Quant au

Juif ashkénaze de troisieme ou de qua-
friéme génération, il se percoit, & I'inté-
rieur d'une catégorie & tiret (hyphena-
ted), comme Canadien avant toutfe
chose (Canadian-Jew), mais aussi com-
me Anglo-québécois, cette atfribution
catégorielle &tant admise de part et
d'autre. La catégorie ethnique de
“Juif” existe toujours, mais I'image s’est,
elle aussi, fransformée. Ainsi, la majorité
de la population québécoise franco-
phone ne voit plus le Juif gu’d fravers la
figure du Juif hassid.

Conclusion

Les représentations sociales réci-
proques des Juifs ashkénazes et des
Québécois d’origine canadienne-fran-
caise ont été déterminées tantot par la
confessionalité, tfantdét par 'ethnicité,
pour dépendre finalement de I'appar-
tenance linguistique. “La question juive”
cesse d’éfre un signifiant pour une ma-
jorité de "Québécois francophones”. Si
d’aucuns, des journdlistes notamment,
voudraient la raviver et I'insérer & nou-
veau dans le discours sur |I'Autre, le Juif
ashkénaze demeure solidement identi-
fié & “I’Anglais”22. Ceci ne signifie nulle-
ment que les Juifs ashkénazes ne par-
lent pas le francais, bien au contraire. Ils
sont depuis ia troisieme génération, en
général bilingues, sinon polyglottes (hé-
breu et yiddish). Il reste que I'anglais est
leur langue maternelle, et c’est dans
I'univers anglophone de Montréal quils
se situent.

Que dire par aqilleurs du sentiment
d’appartenance des Juifs montréalais &
fsraél? La double allégeance nationale
n’est plus, au moment ou la planéte ré-
frécit, percue négativement, ia fransna-
tionalité étant devenue une compo-
santfe identitaire normale de I'individu
contemporain. Un paradoxe peut
néanmoins étre décelé dans le mode
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de déploiement du sentiment d'appar-
tenance & la nation juive suite & la
création de I'Etat d’lsraél, mais surtout
depuis les guerres judéo-arabes. La re-
vendication d’un Etat juif fut une pré-
occupation majeure parmi les Juifs ash-
kénazes de Montréal au cours des gé-
nérations précédant la création de I'E-
tat d’Israél. Depuis, la communauté de-
meure une dlliée presqu’incondition-
nelle de I'Etat d’lsraél, comme le
montre le nombre impressionnant
d’adhérents & I Appel Juif Unifié23. Sans
mettre en cause une authentique allé-
geance & la nationalité canadienne,
les Juifs de Montréal s’identifient massi-
vement au destin d'lsraél dans le sens
décrit par le philosophe Schlegel alors
qu’il imaginait la nation allemande?4,
L'Appel Juif Unifi& demeure d’impor-
tance capitale & I'heure de redéfinir la
nouvelle identité juive post-1967, mo-
ment qui par hasard, correspond avec
I"activisme du Front de Libération du
Québec et le désir d'une plus grande
autonomie chez les Canadiens-fran-
cais.

Selon les plus jeunes de nos informa-
teurs, I'idéologie nationaiiste d'une par-
tie des "Québécois francophones”,
tout comme les lois linguistiques que
soutient I'Etat provincial, sont & I'origine
de l'exode des jeunes vers d'autres
viles du Canada et d’Amérique. Cet
exode, entamé en 1976, coincide avec
I'avénement du Parti Québécois. Si la
situafion économique délicate de la
métropole explique aussi cette désaf-
fection, elle s'inscrit dans la généralisa-
tion des mouvements transnationaux
(Hannerz 1996). La globalisation du
marché et de la culture font des villes
du Canada et des Etats-Unis des points
proches et inferchangeables. San
Francisco ou Yancouver participent du
méme espace culfurel que Montréal.
La mobilité & I’échelle continentale de-
vient normale dans un monde rationali-

sant I'alliage technologie et ressources
humaines, au détfriment de I'ethnicité,
qui cede le pas d la qudlification au
moment de la sélection professionnelie.

Toutefois, ce départ de la popula-
fion anglophone (uive, mais aussi an-
glo-écossaise) vers d’autres villes
d’Amérique du Nord - notamment vers
Toronto - fait de Montréal une ville aux
attaches devenues plus floues. Cette
mobilité spatiale concerne les jeunes
de la communauté juive. Ceux qui dé-
cident de demeurer & Monfréal peu-
vent plus facilement faire partie des ins-
fitutions juives montréalaises, mais ¢’est
au risque de maintenir la distance qui
les sépare de la “nation québécoise”.
Ainsi, I’'opposition politique qui s’est dé-
veloppée non plus entre les confes-
stons, mais entre deux groupes linguis-
tiques, est sans doute une cause impor-
tante de la consclidation du réseau ins-
titutionnel juif montréalais, lequel de-
vient une alternative en quelque sorte
au gouvernement natfionaliste québé-
cois.

Notes

1. Seule imposition, mais non la moindre, pré-
vue dans une réalisation civile de la nation,
susceptible de provoquer guelque ressenti-
ment chez certains individus.

2. La catégorie de "Québécois” date d’'une
frentaine d’années, époque de la
Révolution tranguille.

3. En fait, il existe diverses conceptions iden-
titaires chez les "Québécois francophones”
vis-G-vis du Québec et du Canada, allant
de la nation identitaire & la nation civique,
en passant par le groupe ethnique ou la re-
vendication du statut priviégié au sein de
la mosaigque canadienne gqu’est celui de
“peuple fondateur”. Il faut dire que fous
ces modes d’identification ne s'excluent
pas forcément mutuellement.

4, Cette appeliation recéle une difficulié,
celle de saisir son contenu réel. Le Québec
frangais (la société et la culture canadien-
ne-frangaise du Québec) a, de tout temps,
intégré sur la base de la confessionnalité
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(Itaiiens, Ilandais, Polonais), Aujourd’hui,
dans les régions, Blackburn, Robinson,
Saletti et bien d’autres, sont devenues des
familles guébécoises-francophones.
L'identité ethnigue canadiénne-francaise
demeure une identité volontariste dans la
société contemporaine, non plus fondée
sur la religion catholique, mais sur la langue
et une mémoire sociale.

5. Comme le rapporte Barth en parlant de ia
société plurielle décrite par Furnival : “une
société poly-ethnique intégrée dans I'espa-
ce marchand, sous le contrdle d'un syste-
me étatique dominé par I'un des groupes,
mais laissant de vastes espaces & la diversi-
té culturelle dans les secteurs d’activité reli-
gieuse et domestique.” (1995:215)

6. Jusqu’'en 1997, les commissions scolaires
publiques étaient toujours catholiques ou
protestantes. Une nouvelle loi, entrée en vi-
gueur en 1998, a fransformé les commis-
sions confessionnelles en commissions lin-
guistiques.

7. Conflictuel, parce que le multiculturalisme
canadien, contrairement au jacobinisme,
encourage le maintien de I'ethnicité. Les
rapports sociaux ethnigues font ainsi partie
des structures sociales canadienne et qué-
bécoise (les programmes d'accés & I'éga-
lité et la catégorisation des citoyens en ci-
foyens-efthniques et en citoyens-membres
de minorités visibles étant un exemple).

8. La loi 101, qui fait du frangais la seule
langue officielle du Québec et qui oblige
les enfants des immigrants & se scolariser en
francais, contraint aussi & I'usage du fran-
cais les entreprises de plus de 50 employés,

9. Les Centres d’Orientation et de Formation
pour Immigrants (COFD, fondés par le P.Q.
furent percus comme un outil efficace d'in-
tégration des immigrants. Par des cours de
sensibilisation & la langue et & la culture du
Québec, ces centres devaient arrimer les
membres des “communautés culturelles” &
la “nation québécoise”. Des coupures bud-
gétaires ont largement interrompu ce pro-
gramme

10. Gérald Godin fut ministre et fondateur du
ministére des Communautés culturelles et
de Fimmigration, tandis que Camil Laurin
est le pere de la Loi 101,

11. Parmi eux, Aaron Hart est considéré com-
me |'ancétre fondateur de la communau-
& juive du Québec (Rome et Langlais 1992,
Solomon 1992)

12. C'est entre 'avénement d’Alexandre Il

de Russie, en 1881, et la guerre civile ef les
pogromes meurtriers qui  suivirent la
Révolution bolchevique que les Juifs établis
dans la zone de résidence émigrent par
millions en Amérigue.

13. Les lieux de mémoire sont ces tfraces, ma-

térielles, imaginaires ou symboliques, ces
repéres significatifs qui mettent en relief
I'existence d‘'une communauté (Nora
1993).

14. Nous pensons notamment au Mile End,
I’ancien ghetto, avec son Boulevard Saint-
Laurent, mais aussi & Snowdon, & I'ouest de
I'lle et, encore plus & I'ouest, & Hompstead
et & Cété Saint-Luc, municipalités aujour-
d’hui majoritairement habitées par des Juifs

15. Mordecai Richler et Howard Galganov
sont des Anglo-québécois d‘origine juive
qui défendent les droits de la minorité an-
glophone au Québec. lls sont en opposition
avec les lois 101 et 178, qu'ils jugent restric-
tives dans leurs objectifs de maintenir I’'hé-
gémonie du frangais & Montréal.

16. Jean-Louis Roux est un acteur de théatre
guébécois qui fut nommé Lieutenant
Gouverneur Général du Canada par le
Premier ministre Chretien en 1996, et qui
démissionna la méme année aprés avoir
été accusé d'avoir arboré la croix gam-
mée au cours de la deuxieme guerre mon-
diale, alors qu’il était universitaire.
L'accusation fut portée par le Bloc
Québécois, parti souverainiste siegeant &
Ottawa. Roux, au cours d’'une allocution
publique tenue devant le Congrés Juif
Canadien, démissionna aprés avoir présen-
té des excuses d la communauté juive.

17. Pour avoir publié le propos suivant :
“... nos compatriotes juifs (...) n’avaient pas
& attendre des excuses (de Roux). lls au-
raient dU se lever. Imposer la modération
aux plus excités d’entre eux. Dire c’est as-
sez. Ca va faire le Grand Tribunal
Permanent de I’Antisémitisme. A convo-
quer et révoquer n‘importe qui & ce tribu-
nal, vous montrez, certes, votre toute-puis-
sance. A Ny prendre jamais en compte
d’autres offenses que les offenses faites aux
juifs, vous lassez. Etf le résultat est une sorte
d’exaspération aux conséquences désas-
tfreuses (..)” (La Presse 7-11-96). Signalons
que la Commission des droits de la person-
ne débouta le Congrés Juif, qualifiant I'ar-
ticle de Foglia de “philosémite” (La Presse
11-3-97).

18. “The survey, based on interviews with
3.500 Canadians, the work of University of
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Toronto professor Joseph Fletcher, confir-
med that anti-Semitism was far more pre-
valent in Quebec than elsewhere in
Canada, some 70 percent of his respon-
dentsin la belle province falling int that ca-
tegory” (Richler 1992:76-77).

19. La Grande Noirceur est le terme par le-
quel on désigne — depuis la Révolution
franquille des années 1960 — |'ere précé-
dente, celle de Maurice Duplessis, qui dé-
bute en 1927 et s'achéve en 1959. Elle se
caractérisait par son gouvernement de no-
tables, I'emprise de I'Eglise dans I'encadre-
ment des citoyens canadiens-francais, et
un réle périphérique de la communauté
des Canadiens-fran¢ais au sein de la struc-
ture sociale canadienne. Pour une descrip-
fion de cette époque, voir Anctil 1997,
chap. 6 ; Weintraub 1996 ; Porter 1975,

20. Du nom d’Athanase David, alors ministre
provincial de I'éducation.

21. Les limites & I'acquisition de la propriété
dans certaines municipalités de la
Communauté urbaine de Montréal, com-
me & Ville Mont-Royal, amenérent & I'éta-
blissement de g municipalité de
Hampstead, et au développement de
Cote-Saint-Luc.

22. Ainsi, un personnage comme Howard
Galganov, militant montréalais pour le
droit des individus & I'utilisation, dans le
secteur commercial, de la langue de leur
choix, n‘est pas percu autrement que
comme anglophone. Galganov tente de
montrer au monde entier que les anglo-
phones du Québec sont maltraités par les
lois de la majorité francophone du
Québec. Les francophones ne voient pas
Galganov comme un Juif , mais comme un
anglo-canadien extrémiste.

23. Les collaborateurs au financement de
I"Appel Juif Unifié représentent plus des
deux tiers des Juifs de Montréal.

24. Schiegel pronaif que “le concept de na-
fion requiert que tous ses membres se ré-
unissent pour ne former qu’une seule indivi-
dualité”.

Bibliographie
ANCTIL, Pierre

1988 Le rendez-vous manqué. Les Juifs
de Montréal face au Québec de I'entre-
deux guerres, Montréal, LQ.R.C.

1997 Tur Malka. Fldneries sur les cimes de

I"histoire juive montréalaise, Montréal,
Septentrion.

BARTH, Fredrik

1995 “Les groupes ethniques et leurs
frontiéres” in Ph.Poutignat et J. Streiff-
Fénart, Théories de ['ethnicité, Paris,
P.U.F.

BRETON, Raymond

1983 “La communauté ethnique, com-
munauté politique”, Sociologie et socié-
tés, vol.XV, n22 (octobre), pp.23-37.

ELBAZ, Mikhaél

1989 “D’immigrants & ethniques: analy-
se comparée des pratiques sociales et
identitaires  des  Sépharades et
Ashkénazes a Montréal”: 80-101, in J-C.
Lasry et C. Tapia (éds.), Les Juifs du
Mahgreb. Diasporas contemporaines,
Montréal, PUM, Paris, L'Harmattan.

ELBAZ, Mikhaél, Ruth Murbach et Ignaki

Olazabal
1993 “Minorités visibles et action positive
au Canada : une affaire de généra-

tions”, Revue européenne des migra-
tions infernationales, vol. 9. n* 3, pp 119-
145,

FOGLIA, Pierre

1997 “Je suis un philosémite, mon vieux”,
La Presse, 13-3-97.

FONTAINE, Louise et Danielle Juteau

1996 “Appartenance a la nation et
droits de la citoyenneté” in M. Elbaz, A.
Fortin et G. Laforest (dir.), Les frontiéres
de l'identité. Modernité et postmodernis-
me au Québec, Québec, PUL, Paris,
L'Harmattan, pp. 191-205.

FURNIVALL, John S,

1948 Colonial Policy and Practice,
London, Cambridge University Press.

GOTTHEIL, Allan

1988 Les J’uifs progressistes au Québec,
Montréal, Editions Par Ailleurs.

HANNERZ, UIf

1996 Transnational Connections.
Culture, People, Places, London,
Routledge.

HELLY, Denise

1996 “Le multiculturalisme canadien”,

Hommes et Migrations, 1200, pp. 25-34.
HERBERG, William

1960 Protestant, Catholic and Jew, New
York, Anchor Books.

Cahiers de I'URMIS, n°4, 1998



36

JUTEAU, Danielle et Marie McAndrew

1992 "Projet national, immigration et in-
tégration dans un Québec souverain”,
Sociologie et sociétés, vol. XXV, n°2, pp.
161-180.

KHOURY, Nadia

1995 Qui o peur de Mordecai Richler,
Montréal, Editions de Balzac

LA PRESSE

1997 “L'antisémitissne en forte baisse au
Québec”, 8-3-97.

1997 “Une quinzaine de gangs juifs actifs
au Québec”, 27-5-97.

1997 “La communauté juive insultée et

choquée”, 31-5-97

MICONE, Marco

1997 “Un pays de citoyens ou un pays
d’ethnies?”, La Presse, 12-3-97.

MINISTERE DES COMMUNAUTES CULTURELLES
ET DE L'IMMIGRATION

1981 Comité d’Implantation d’un Plan
d’Action a l'intention des Communautés
Culturelles

NORA, Pierre

1992 “L’ére de la commémoration” in P,
Nora (ed), Les lieux de mémoaire, vol.3
(Les France), lll, Paris, Gallimard, pp. 977-
1012,

PORTER, J.

1975 “Ethnic  Pluralism in  Canadian
Perspective” in N. Glazer and D.P.
Moynihan (eds.), Ethnicity : Theory and
Experience, Cambridge, Harvard
University Press, pp. 267-304.

RICHLER, Mordecai

1992 Oh Canada! Oh Quebec! Requiem

for a Divided Country, London, Pinguin,
1969 The Street, Toronto, McLelland.
ROBIN, Régine

1996 "L’'impossible Québec pluriel: la fas-
cination de “la souche” in M. Elbaz, A,
Fortin et G. Laforest (dir.), Les frontieres de
I'identité, Modernité et postmodernisme
au Québec, Québec, PUL, Paris,
L'Harmattan, pp. 295-310.

ROBINSON,
Butovsky

1990 An Everyday Miracle. Yiddish
Culture in Monftreal, Toronto, Véhicule
Press.

ROME, David et Jacques Langlais
1992 Les pierres qui parlent. Stones that

Ira, Pierre Anctil et Mervin

Speak, Montréal, Septentrion.

1986 Juifs et Québécois francais. 200 ans
d’histoire commune, Montréal, Fides.

SALOMON, Michel

1992 Aaron Hart, Sieur de Bécancour. La
vie mouvementée du premier Juif établi
au Québec au XVille siecle, Montréal,
Humanitas.

TAYLOR, Charles

1993, Rapprocher les deux solitudes.
Ecrits sur le fédéralisme et le nationalisme
au Canada, Ste-Foy, Presses de
I"Université Laval.

1992
Recognition,
University Press

THERIAULT, J-Yvon

1996 L'identité & I'épreuve de la moder-
nité, Moncton, Editions d’Acadie.

TRUDEAU, Pierre-Elliot

1967 Le fédéralisme et la société cana-
dienne-frangaise, Montréal, HMH

WEINFELD, Morton

1984 “Le milieu juif contemporain du
Québec, in P. Anctil et G. Caldwell, Juifs
et réalités juives au Québec, Montréal,
LQ.R.C. . pp. 53-79

WEINTRAUB, William

1996 City Unique. Monftreal Days and
Nights in the 1940’s and 50's, Toronto,
Macleland and Stewart.

Multiculturalism and the Politics of
Princeton, Princeton

Cahiers de I'URMIS, n°4, 1998



Les espaces communautaires et le maintien de lldentité collective arménienne. 37

Les espaces commu-
nautaires et le
maintien de ['iden-
tité collective arme-
nienne

Par Annick Lenoir-Achdjian
Doctorante
Université de Montréal, Canada

La majorité des auteurs qui ont &tu-
dié lo diaspora arménienne (ses com-
munautés, sa reproduction, sa disper-
sion) ont abordé le sujet sous I'angle de
sa cohésion inferne aprés plus de
quatre-vingts ans d’exil. Or, ces cher-
cheurs s’opposent sur la fagon méme
de considérer la vie en diaspora. Ainsi,
si fous s’accordent & considérer le gé-
nocide comme constituant le coeur de
I’histoire diasporique, son réle dans la
reproduction de I'identité arménienne
en diaspora est analysé differemment
selon les courants idéologiques.
Certfains, par exemple, considérent que
le génocide, en tant que “ noyau cen-
fral “ dans la formation de l'identité col-
lective arménienne, a investi les
Arméniens de la conscience et du de-
voir de maintenir et de manifester leur
solidarité “nationale” (Garabédian,
19089 : 136). Dans cette perspective,
I"Arménie, en fant que ferritoire natio-
nal, constifue le centre de référence
de I'ensemble de la diaspora et cana-
lise, ou devrait candgiiser, la solidarité
communautaire en un projet commun :
d’une part, unirla communauté dans le
pays d’accueil et, d’autre part, rassem-
bler I'ensemble de la diaspora dans
une “ relation symbiotique & I’Arménie”

(Chichekian, 1994 : 51). D'aprés ce
point de vue, la diaspora existe et se
développe en périphérie de la nation
arménienne. Hovanessian (1992, 1995),
pour sa part, confrairement aux précé-
dents, considére que la réalisation
d’une véritable solidarité communau-
taire a I'échelle transnationale com-
porte une réelle difficuité, en raison de
la persistance des particularismes dans
les champs associatifs, confessionnels
et politiques :

“Quant & I'ex Arménie soviétique,
elle représente dans les imaginaires I'ul-
time bastion culturel d’une nation mor-
celée. L'existence d'une diaspora ar-
ménienne, I'échelonnement de I'immi-
gration dans le temps, la diversité des
citfoyennetés, I'absence d'identifica-
fion & une nation arménienne rendent
multiforme |'appréhension de cette
réalité.” Hovanessian (1995 : 30)

Par dilleurs, tous s’entendent pour
déclarer qu’il existe effectivement en
diaspora un probléme fondamental quii
concerne le mangue de consensus sur
les moyens & ufiliser pour maintenir le
cadre collectif spécifique permettant
la reproduction de I'identité arménien-
ne. Plusieurs chercheurs, eux-mémes
pour la plupart d’origine arménienne,
analysent ces désaccords comme
étant une manifestation des forces assi-
milationnistes. Ces forces s’exprime-
raient simulfanément par I'abandon de
la langue arménienne et par le désin-
vestissement des nouvelles générations
dans les associations communautaires.
Les mésententes, & leur avis, menace-
raient 'unité du groupe ef, consé-
quemment, la survie de I'ensemble de
la diaspora. Par exemple, I'augmenta-
fion, & fravers le temps, des contacts
sociaux avec les non-Arméniens se fait,
selon eux, au dépens de la commu-
nauté armeénienne puisque  ces
contacts favorisent, entre autres, les
mariages mixtes qui menacent ainsi la
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reproduction de l'identité arménienne
(Boudijikanian, 1978 ; Chichekian, 1994).
Dans cet arficle, nous proposons un
autre point de vue, s'opposant & ce dis-
cours pessimiste : |'existence de conflits
internes dans la communauté n’est pas
nécessairement synonyme de dissolu-
fion ou d’assimilation. Ces conflits peu-
vent, au confraire, éfre un signe de vi-
talité du groupe. En effet, Breton a clai-
rement montré que “La cohésion socia-
le de la communauté et sa capacité
d’action concertée ne dépendent pas
de I'absence de conflits, mais plutdét de
la présence de mécanismes efficaces
pour leur gestion. Au confraire, I'absen-
ce de conflits suggére une vie commu-
naufaire plutdt bureaucratisée ou cor-
respond & un manque d’'affaires pu-
bliques. (...)” Breton (1983 : 34)

A ftravers I'analyse des espaces
communautaires des Arméniens de
Montréal, nous voulons metfre en évi-
dence les rapports paradoxaux entre
les éléments favorisant 'exclusion ou
I'inclusion et, ainsi, relativiser I'impact
négatif des conflits, Les données sur les-
quelles nous nous Appuyons provien-
nent d'une enquéte que nous avons
menée en décembre 1995, auprés de
quinze jeunes adultes Arméniens, origi-
naires du Liban! .

1. Les tensions

Quelles sont donc les sources de
fensions qui constituent une menace
pour la diaspora ? De nombreux au-
teurs ciblent I'Eglise et les partis poli-
tiques de la communauté comme
étant les principaux responsables des
clivages infernes. En effet, si I'Eglise
chrétienne demeure le principal lieu de
reconnagissance commun entre les
Arméniens sur e plan - historique
(Zakarian, 1990), par ailleurs, au sein
méme de la chrétienté, les memibres de

la collectivité se situent aussi en relation
& une confessionnalité : soit I'apostoli-
cisme — qui regroupe la majorité des
Arméniens —, soif le catholicisme, soit
encore I'évangélisme. De plus, chague
Eglise se rattache & un évéché de réfé-
rence — Etchmiadzine — en Arménie
ex-soviétique — ou Antélias — au Liban
et, par Ia, en diaspora — pour les apos-
foliques et Rome pour les catholiques.
Dans ce contexte, si I'Eglise est un lieu
de mobilisation, elle constitue égale-
ment, du moins potentiellerment, un lieu
de conflits et de séparations. Par
ailleurs, sur le plan politique, toutes les
collectivités arméniennes se trouvent
scindées en au moins deux clans princi-
paux. Le parti Ramkavar considére
I’ Arménie ex-soviétique comme le bas-
fion de I”’arménité’, un sanctuaire na-
fional sur une partie du territoire “histo-
rique”. Ses membres tiennent 4 Iui ac-
corder toute I'cide possible, indépen-
damment du régime politique en plo-
ce. Le parti Dachnak, pour sa part, est
en faveur de I'existence d’une Arménie
indépendante et unifiée, Ces deux par-
tis ont pour objectif de contrdler idéolo-
giquement |'ensemble de la diaspora
et d’en étre le représentant auprés des
autforités locales, nationales et intferna-
tionales. Etant donné son importance
dans I'histoire, cette lutte de pouvoir
passe obligatoirement par le biais de
I'Eglise. On constate donc le plus sou-
vent |'existence d’organisations simi-
laires, généralement cautionnées par
une Eglise, qui se chevauchent et qui
justifient leur existence par I'apparte-
nance & I'un ou I'aufre parti, Le fait de
participer & I'une des activités organi-
sées par elles implique donc, consciem-
ment ou non, une Acceptation de
l'idéologie pronée par le parti qui la
chapeaute. Ainsi, du fait de I'existence
du lien qui relie en diaspora I'Eglise aux
partis, les débats politiques contami-
nent un espace qui est en principe non

Cahiers de ITURMIS, n°4, 1998



Les espaces communautaires et le maintien de lidentité collective arménienne. 39

politisé, ce qui signifie, par conséquent,
gue chacune de ces institutions porte
en son sein de nombreuses potentialités
d'oppositions et de discordes éven-
tuelles.

Pour remédier a ces tensions, di-
verses solutions sont proposées, mais
deux d’entre elles sont principalement
mises de I'avant : d’'une part, encoura-
ger l'investissement personnel dans les
associations arméniennes afin de pro-
pager “la langue et la culture armé-
nienne auprés de la jeunesse”
(Boudjikanian-Keuroghlian, 1978) et
d’autre part, favoriser la revitalisation
de la langue, afin de permettre “la sau-
vegarde de la nation arménienne”
(Chichekian, 1994). Dans les faits, ces
deux propositions se rejoignent puisque
la connaissance de la langue passe
par [a fréguentation de lieux associatifs
(écoles, activités arméniennes, associa-
tions professionnelles, etc.) et que les
associations ont pour objectif de revivi-
fier le sentiment national principale-
ment 4 fravers la connaissance de la
langue. Le probleme est donc posé ici
en fonction du lien langue/culture/na-
fion.

Cependant, la guestion de Ila
langue, dans le cas des Arméniens, dé-
passe cette relation primaire, puisque
l'identité arménienne se bdtit égale-
ment en relation avec divers lieux histo-
riques qui avaient déjd divisé, au cours
du temps, la nation arménienne en
sous-groupes plus ou moins éparpillés.
Ainsi, I'étre Arménien contemporain ne
se définit pas uniguement en fonction
du fait de parler, d’écrire, d’utiliser ou
non la langue arménienne, il se posi-
fionne également en relation & I'histoi-
re, en fonction du type de langue gu'il
emploie : la langue orientale gui est es-
sentiellement en usage en diaspora ou
la langue occidentale qui a principale-
ment cours en Arménie. Cet aspect
pratique a son importance puisqu’il dis-

tingue de facto la population touchée
par I'exode — essentiellement au sud
du territoire historique, en Cilicie — de
celle restée sur ses terres — I'ex-répu-
blique soviétigue. Ainsi, la pratique lin-
guistique remplit-elle, involontairement,
deux fonctions : elle sert d’abord a dé-
terminer la région de provenance ; elle
sert ensuite de signe de reconnaissan-
ce ou d’exclusion. Parce que I'"étre
diasporique” se définit d’abord par son
lieu de provenance — personnel ou fa-
milial —, puis en tant que sujet national,
la communauté tend & se rediviser en
sous-groupes représentant une com-
munauté diasporique (le Liban, la
France, etc.) et une région (le Moyen-
Crient, I'Europe, efc.). La diaspora, de
plus en plus hétérogénéisée, représen-
te donc une menace pour I'apparte-
nance premiére : 'identité arménien-
ne. On voit alors émerger un discours
qui valorise le sentiment national et qui
passe sous silence, ou qui réduit consi-
dérablement les différences inhérentes
& la condition diasporique : “Etre en
Arménie soviétique ou étre en diaspo-
ra, c’est exister dans des conditions ma-
térielles différentes, mais c’'est assurer
un méme passé et un méme avenir ;
celui du nationalisme arménien”.
Boudijikanian (1990 : 60)

2. Le cas de Montréal

Le milieu communautaire arménien
de Monftréal se particularise par la mul-
tiplicité des lieux de rencontres tant sur
les plans ludique, religieux, politique,
scolaire que professionnel. Cette multi-
tude d’espaces ouverts & la collectivité
indique d’cilleurs une volonté de favori-
ser le contact intfracommunautaire.
Ainsi, la région couvrant Vile Mont-
Royal, Ville Saint-Laurent et le quartier
Chomedey & Laval, territoire qui re-
groupe environ 75% des Arméniens de
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Montréal (Chichekian, 1994 : 44),
contient également la majorité des ins-
fitutions arméniennes (dont cing
églises).

Pour la communauté arménienne
de Montréal, estimée & 17 000 &mes
d’aprés Statistique Canada?, I'église est
plus gu’une institution religieuse ; elle est
également un lieu communautaire ef,
en tant que tel, elle participe au main-
fien et & la reproduction de la collecti-
vité, En effet, selon nos répondants, il
existe une distinction trés claire entre le
fait d’'étre croyant et celui de fréquen-
ter I’église. Les individus rencontrés qui
désirent affirmer leur foi par la priere et
le recueillement ont déclaré le faire
hors des églises arméniennes ou hors
méme des institutions religieuses. De
méme, plusieurs activités & caractére
religieux, comme participer a la chora-
le ou assister a des messes commémo-
ratives, s'exercent, pour certains, en
I"absence de conviction religieuse, uni-
quement dans un objectif de sauvegar-
de identitaire. De plus, I'église, en tant
qu’espace social, semble entrer en
conflit avec les besoins religieux des su-
jets en raison de I'absence d’infimité
que |'on refrouve en ces lieux, ce qui
constitue paradoxalement le revers des
liens infracommunautaires :

“Je préfere aller dans une église
“neutre”, par exemple & ['Oratoire
Saint-Joseph, parce que je ne connais
personne, personne he me regarde et
je ne regarde personne. Par conire, al-
ler dans une église arménienne libanai-
se, je vais y aller, puis fout le monde va
éfre habillé & quafre épingles et puis
s‘observer qui est qui, ef la fille de qui,
comment elle est habillée. Je ne me
senfirais pas a I'aise.” (Femme, 25 ans)

Il est également frappant de voir le
nombre de sujets gui fréquentent sur
une base réguliére une autre église que
celle & laquelle ils sont rattachés en
théorie. En effet, le choix d'un lieu de

fréguentation ne semble pas dépendre
de la confession religieuse du sujet, mais
d’autres éléments gui dépassent cette
distinction. Les sujets vont donc a I'égli-
se, soit pour y rencontrer les gens gu'ils
connaissent, soit pour participer a la vie
politique de la collectivité, soit, encore,
parce qu’ils désirent particicer & des
activités organisées par I'une de ces ins-
fitutions religieuses :

“Je suis rattachée a I'église Saint-
Grégoire, arménienne orthodoxe et,
actuellement, je fréguenfe Nofre-
Dame-de-Nareg. arménienne catho-
lique. Je connais plus de gens ici. Des
gens qui étaient avec nous au Liban. Je
me sens plus familiere. Peut-étre parce
que j'ai été élevée dans une école ar-
ménienne catholique, je ne sais pas si
¢ca c’est une raison, mais ¢ca peut éfre
une raison. Je suis habituée a leurs ma-
niéres.” (Femme, 24 ans)

Siles activités patronnées par l'église
sont les plus fréquentées, elles sont aus-
si les plus diversifiées et elles concernent
essentiellement les loisirs. Parmi ces der-
niers, on compte des activités & carac-
fére social — comme la parficipation a
la Croix-Rouge arménienne —, des acti-
vités & caractére sportif — comme étre
membre de I'équipe de basketball de
Sourp Hagop —, des activités & carac-
tére culturel — comme la participation
& une froupe de thédatre — et des acti-
vités & caractére politiqgue — comme
écrire pour le journal du parti. Plusieurs
de ces activités ont pour objectif de fai-
re connaftre |'histoire arménienne aux
membres. Les deux types d’associations
les plus actives & ce sujet sont les partis
politiques et les froupes de scouts. Le
parti Dachnak, par exemple, organise
des conférences, des réunions d’infor-
mations pour les adolescents ef les
adultes ;

“Il y avait, disons, des genres de ré-
unions, & chaque samedi, au Cenfre ar-
ménien. (...) Pour avoir une idée, mais
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pas une idée de vengeance., pour
avoir une meilleure perspective des
choses qui se passent en Arménie.”
(Homme, 26 ans)

Le scoufisme gui est encadré par
I'une ou I'autfre église, permet plutdt la
participation de jeunes enfanfs cux
événements commémoratifs impor-
tants dans la représentation collective
de l'identité arménienne :

“Jétais scout aussi au Liban. Puis
une fois par année, pour la mémoire du
génocide, on faisait les fanfares.
Crétait une fois par année, le 24 avril.”
(Homme, 28 ans)

On remargue également qu’il existe
une séparation réelle entre les lieux
d'activités privilégiées et I'aspect de
I'histoire du groupe qui est mis en évi-
dence. Le meilleur exemple de cette
division reste la différence qui oppose
I"église Notre-Dame-de-Nareg (catho-
ligue) a I'église Sourp Hagop (aposto-
ligue). Dans le premier lieu, les activités
culturelles ou & caractére religieux sont
privilégiées ; il y a insistance sur I"histoire
chréfienne de la collectivité arménien-
ne. Dans le second lieu, ce sont plutdt
les activités & caractére politiqgue qui
sont favorisées ; I'emphase est mise sur
I'histoire politique des Arméniens. De
fait, ces deux approches idéologiques
renvoient a4 des pdles de référence
identitaire bien distincts. Ainsi, les loisirs
proposés dans le cadre de Noftre-
Dame-de-Nareg tendent & la cohésion
diasporique par le bicis de différentes
activités récréatives, alors que les loisirs
offerts & Sourp Hagop cherchent & ré-
unir les deux Arménie, la diaspora et Ia
République. Les individus se rendent a
['un ou & I'autre endroit en fonction du
caractére de l'activité a laquelle ils
veulent participer. En théorie, il Ny a
donc pas d’exclusion malgré I'appar-
tenance confessionnelle de la person-
ne. L'appartenance chrétienne com-
mune semble subordonner le fait apos-

tolique ou catholique. En principe, une
méme personne pourrait donc, dés lors,
participer ou s'investir dans plusieurs or-
ganisations différentes, si elle en a en-
vie :

“Bien, pour les occasions je vais a
mon église & moi, a Sourp Hagop et
pour la chorale et fout ¢a, je vais a
Notre-Dame-de-Nareg, dans une église
catholique. Mais c’est arménien. Je ne
fais pas de différence entre catholique
et orthodoxe, ca ne me dérange
pas.(...), les Arméniens, c'est Arménien
pour mol.” (Femme, 25 ans).

Seulement, de fagon concréte, le
choix du lieu de pratique des activités
semble dépendre fortement des relo-
fions que la personne a déjd établies
auparavant, soit par la participation &
des activités communautaires dans sa
jeunesse, soit encore lors de sa scolari-
sation dans des institutions armé-
niennes. De plus, ce choix dépend aus-
si de la représentation que I'individu —
ou sa famille — se fait de I’Arménie et
de la diaspora. Nous assistons donc &
une exclusion réelle entre les individus
Qui participent & des réseaux différents:

“Bon, c’est vrai que c’est une ques-
tion de tradition familiale, si on pourrait
dire. Je suis sUre gue ¢a joue. Mais je
suis personnellement convaincue. Mon
grand-pére et mon pere ont été
membres du parti. Et puis, dans mon
éducation aussi, depuis que je suis née
que je sens la présence de ceffe idéo-
logie-la. C’est peut-étre pas objectif
parce que je suis née la-dedans, mais
rendue @ I'ége de 23 ans, j'y crois.”
(Femme, 23 ans)

3. La gestion des conflits

La vie en diaspora conduit & une di-
versification des activités communau-
taires et & une lutte pour le contréle du
devenir de la communauté
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(Hovanessian, 1995). Cerfains auteurs
(Boudjikanian, 1978, 1982 ; Chichekian,
1994 ; Garabédian, 1989), nous I'avons
mentionné, estiment, pour leur part,
que la présence de clivages sociopoli-
tiques infermes est directement respon-
sable de I'affaiblissement du lien com-
munautaire, aucun parti n'ayant la cao-
pacité de maintenir le lien social a tra-
vers |'ensemble de la collectivité. La re-
production de l'identité collective se
frouve menacée par la mulfiplication
des contacts avec des non-Arméniens
en diaspora (& travers les loisirs, la scola-
risation, le travail). L'amitié extracom-
munautaire et I'exogamie sont particu-
lierement pointées comme passibles
d’enfrainer I'abandon de certains élé-
ments identfitaires tels que la langue et
la religion.

Or, Breton (1964-1965), dans son
analyse de la complétude institutionnel-
le, montre que la présence d’institutions
(églises, journaux, associations, efc.) fa-
vorise le développement de contacts &
I'intérieur de la communauté gréce &
I"'extension dans la collectivité du ré-
seau personnel des particioants aux ins-
titutions. Cela signifie, par conséquent,
qu’il n"est pas nécessaire de participer
directement aux institutions pour béné-
ficier de leur effet social. Il ajoute, dans
un autre écrit (1983), que la commu-
nauté ethnique n’est pas uniguement
une enfité sociale, économique ou cul-
turelle mais qu’elle comporte une di-
mension polifique. C'est en effet & I'in-
térieur de I'action politique, champ qui
est par définition conflictuel, que les ac-
teurs cherchent & orienter ou & confrd-
ler les choix collectifs de la communau-
t& (diffusion idéologique, résolufion de
problémes sociaux, action collective).
Le conflit est d’autant plus intense que
les ressources matérielles ou symbo-
ligues sont nombreuses :

” Vu que les acteurs ont des intéréts
et des idéologies qui différent, ils cher-

chent & influencer les décisions ou le
cours des événements dans des direc-
fions contfradictoires. Pour cela, ils ten-
tent dagir sur la distribution du pouvoir
et des ressources et ils déploient des
stratégies en vue de déjouer ou de
vaincre leurs adversaires.” Breton (1983 :
24)

La communauté ethnique est donc,
en fait, constituée d’'un ensemble de
domaines d’actions politiques dont les
participants  actifs ne constituent
qu'une fraction de I'ensemblie de la
communauté, car, tous les membres du
groupe ne sont pas nécessairement at-
tirés par I'un ou I'autre de ces champs.
Ainsi, la communauté est constituée de
sous-groupes qui s‘opposent afin de
contrdler un ou des champ(s) d'actions
politiques et qui utllisent des stratégies
pour obtenir I'appui ou la neutralité
d’autres individus, groupes ou organisa-
tions situés & l'intérieur ou & I'extérieur
de la communauté. Si I'existence de
ces organisations agit sur le renforce-
ment de l'identité collective, cetfte
identité est également renforcée par
différentes stratégies mises au point par
les représentants de ces organisations
dont |'objectif est de conserver leur pu-
blic aussi large que possible. Or, Breton
fait remarquer que, sans vague migra-
toire, le public ethnique décline, parce
que méme un haut tfaux de complétu-
de institutionnelle ne peut empécher
I'intégration de certains membres a la
communauté du pays hote.

En outre, puisque la communauté
ethnique est hétérogene (par les
classes sociales, les groupes profession-
nels, les appartenances religieuses, les
vagues de migration, les dialectes, les
générations, efc.), chacune des diffé-
rences infernes a potentiellement une
dimension politique et celle-ci peut va-
rier d’un sous-groupe & |'autre, en fonc-
tion de leur intérét du moment. Par
conséquent, si lI'arrivée de nouvelles
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vagues migratoires est source de ten-
sions pour la communauté déjd instal-
e, ces arrivants permettent égale-
ment la revitalisation communautaire :
d'abord en augmentant le chiffre dé-
mographique de la population, ce qui
permet aussi I'augmentation du poids
politique de la communauté dans le
pays héte tout en fournissant une nou-
velle clientéle pour les organisations,
mMais aussi en bousculant paradoxale-
ment ce qui était établi par I'émer-
gence de nouveaux guestionnements
& débattre sur la scéne publique.

4. Le réseau communautaire et
I'identité collective

Par conséquent, les clivages in-
ternes 4 la communauté arménienne
sont-ils porteurs d’exclusions réelles ou
existe-t-il des stratégies de contourne-
ment qui les rendent moins
dangereux ?

En fait, deux mouvements semblent
s’opposer au sein de la diaspora : d’'un
coté, il existe le désir de maintenir et de
renforcer la cohésion communautaire
par le biais d’organisations communes
entre institutions, mais, d'un autre coété,
la participation & 'une ou I'autre orga-
nisation induit un réseau social particu-
lier d'ou les non-membres sont exclus.
Nous avons vu, par exemple, gque les
institutions religieuses ne jouent pas uni-
guement un réle religieux, mais qu’elles
occupent également une place trés
importante dans la vie communautaire
par les nombreuses activités qui se dé-
roulent en leur sein et gui favorisent le
développement du réseau social col-
lectif, Par ailleurs, la fréquentation de
ces lieux ne dépend pas a priori de la
confession religieuse, bien qu'ils regrou-
pent avant fout des chrétiens, mais elle
se fait en fonction de choix personnels
et en fonction des relations sociales

que I'on désire y développer :

“Au début, on se sent un peu perdu.
Je ne peux pas aller chercher des amis
dans une communauté que je ne
connais pas. Je suis allé dans la com-
munauté catholique arménienne ou je
connaissais déjd des gens. Par exemple
je connaissais le curé. Puis ca a été plus
facile de faire des amis.” (Homme, 28
ans)

Les parents se doivent donc d'ac-
corder une atftention particuliere au fait
d’introduire leurs enfants des leur jeune
age dans la collectivité, par le biais de
la frequentation d’espaces commu-
nautaires fels que I'école ou le scoutis-
me, entre autres, afin de leur permefttre
de construire leurs réseaux sociaux. En
effet, il semble qu'il existe un lien tres
fort entre la participation aux espaces
scolaires arméniens et la formation indi-
viduelle d’un réseau communautaire
se renforcant au cours des mulfiples
étapes de la vie. Ainsi, la fréguentation
d’un espace scolaire précis prend pour
les Arméniens une signification particu-
liere. Le choix d'une école pour leurs
enfants ne dépend pas uniguement de
la gualité de I'enseignement, mais bien
du cadre idéologique (politique et reli-
gieux) offert. C'est ce qui conditionne-
ra, inévitablement, le réseau social que
ces enfants développeront. En consé-
guence, si la fréquentation des écoles
arméniennes favorise le développe-
ment d’'une conscience politique ou
apolitigue (selon I’'école), I'absence de
frégquentation d'un espace scolaire ar-
ménien a pour conséguence |'absen-
ce de formation d'un réseau social
communautaire ; ce qui induit a long
terme une exclusion potentielle des ac-
fivités communautaires.

Par ailleurs, plusieurs fagons d'inter-
venir dans la vie collective sont pos-
sibles et celles-ci ne sont pas exclusives.
De faif, nous avons recensé cing do-
maines de participation qui concer-
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nent les champs religieux, politique,
communautaire au sens large, sportif et
scolaire, De plus, tous les individus ne
s’engagent pas également dans tfoutes
les organisations. Parfois ils participent,
parfois ils organisent et parfois, ils ne font
ni I'un ni I'autre. Nous avons aQussi
constaté que si des individus ne partici-
pent pas actuellement & la vie commu-
nautaire, cela ne veut pas dire qu’ils ne
se sont jamais engagés ou qu’ils ne le
seront jamais. Cet état est générale-
ment temporaire et ne conceme le plus
souvent qu’une étape de vie du partici-
pant et de son gquestionnement sur ses
objectifs personnels & long terme. On
remarque, du reste, pour plusieurs per-
sonnes rencontrées, 'existence d'une
certqine ambivalence envers la partici-
pation communautaire. Pour certains
individus, la participation reléve d‘un
devoir moral envers la collectivité par-
ce gu’elle assure la conservation de
I'identité arménienne. Pour d’autres,
elle signifie surfout un type d’'encadre-
ment lourd & porter. Les premiers ten-
dent alors & s’investir essentiellement
dans le champ politique et & délaisser
les autres activités communautaires,
pendant que les seconds tentent plutdt
de se dégager de la collectivité afin de
créer une nouvelle facon d'étre
Armeénien, tournée davantage vers |'ex-
térieur :

“De mon cb6té, je fais beaucoup pius
qu’un Arménien ferait quand il travaille
dans le Cenfre arménien. Parce que
moi je suis dehors, je suis pas dedans.
Des fois c’est pas facile.” (Homme, 26
ans)

5. Conclusion

L'ensemble de la problématique sur
I'identité en diaspora dépasse Ia simple
question de vivre en dehors du territoire
national. Elle touche essentiellement le

devenir identitaire dans un pays étran-
ger. Les Arméniens ont l'impression
d'étre éventuellement perméables a
une culture étrangére — la culture lo-
cale en diaspora —, ce gui leur semble
constituer une menace pour la perma-
nence de l'identité arménienne. C’est
dans cette optique que s’est dévelop-
pé le discours sur I’Arménie/centre et
diaspora/périphérie. Le probléme dans
cette maniére de considérer la relation
Arménie-diaspora tient de ce qu'il obli-
tere l'importance du fait diasporique
dans les références culturelles des diffé-
rents sous-groupes formant la diaspora.
Le "la-bas” de référence n'est pas né-
cessairement I'’Arménie, non plus qu’l
est obligatoirement unique. Par consé-
quent, le senfiment d'appartenance
identitaire peut étre, et est générale-
ment multiple. Que I'on pense seule-
ment & la migration des vingt-cing der-
nieres années des communautés en
provenance du Moyen-Crient ; leurs
membres bien souvent ont vécu dans
des pays fiers, avant de repartir & nou-
veau en raison de problémes locaux
d’ordre économique ou politique.

De plus, ce qui n‘est généralement
pas assumé dans le discours pessimiste
sur I'assimilation en diaspora, c'est que
méme en Arménie, malgré les structures
officielles de protection identitaire, la
présence de nombreux autres peuples
infuence et modifie la culture armé-
nienne locale ; celle-ci ne correspond
plus & la culture idéelle imaginée en
diaspora. On cherche, & travers un dis-
cours "national”, a rejoindre une culture
qui n'est pas rejoignable parce qu'elle
n'existe plus :

“Parce que [’identité comme
Arménien dans la diaspora, je pense
que c’est seulement en Arménie qu’un
Arménien peut se développer comme
Arménien réel, si on peut dire. Parce
que dans la diaspora, c’est vraiment
difficile a conserver son identité armé-
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nienne par elle-méme.(...) Peut-étre
que c’est inféressant aussi d’avoir plu-
sieurs identités, mais pour moi ce n’est
pas quelque chose de souhaitable.
Pour moi, ¢a c’est un probleme.”
(Homme, 20 ans)

S’ily a consensus en ce qui concer-
ne I'objectif communautaire premier &
poursuivre, maintenir et renforcer
I'identité collective, différents éléments
interviennent pour engendrer para-
doxalement des divisions internes qui
s'inscrivent pour l'essentiel dans le
champ du politique. Mais si, pour cer-
tains, la participation politique crée ces
divisions, pour d’autres, elle les atténue
ou, du moins, elle remplit une fonction
de cohésion communautaire au sein
de la diaspora. De méme, la relation
‘que les sujets développent au génoci-
de, en tant qu’élément identitaire do-
minant, induit un comportement poli-
tigue particulier qui entraine & la fois un
certain type de relation & I'Arménie
comme espace national et & I'espace
diasporigque comme lieux de reproduc-
tion identitaire. En conségquence, |' affi-
tude adoptée ameéne le développe-
ment d’'un réseau personnel particulier
sur les plans social et amical, par le biais
de la fréquentation d'espaces commu-
nautaires précis. La problématique de
la participation communautaire —dans
les champs du politique ou des loisirs —
a donc pour caractéristique de mettre
& jour la conscience d’une division in-
terne, autant aux niveaux local, dia-
sporique, global et national.

De fait, nous constatons |I'existence
d'une potentialité d’exclusion réelle
entre les membres de |la collectivité ar-
ménienne en diaspora montréaiaise,
ces clivages s'exprimant essentielle-
ment & la fois en relation au champ po-
litique et dans I'espace ecclésiastique.
Par contre, parce que les individus ont
la possibilité effective de participer si-
mulfanément, & plusieurs étapes de

leur vie, dans diverses activités dites “ar-
méniennes”, ils ont les moyens de se
créer un réseau personnel dense qui
leur permet par contrecoup de
contourner ces exclusions. De ce fait, ils
ont I'occasion de développer un senti-
ment d'appartenance fort & la coliecti-
vité, ce qui en favorise directement la
reproduction sociale.

Notes

1 Afin de faciliter I'analyse des résultats,
nous avons favorisé la rencontre avec des
individus dont les deux parents étaient
d’origine arménienne. Dans cette pers-
pective, bien gue nous sous-entendons par
le terme “Arménien” une origine unique,
nous ne voulons pas ici suggérer une valeur
qualitative & cette dénomination, mais
simplement éliminer tout biais possible
concemant I'identité développée par ces
sujets, biais qui pourrait &tre causé par une
double appartenance culturelle.

2 Selon les données du recensement
de1991,
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Foulard et
Frontiere : le cas
des étudiantes mu-
sulmanes a
[’Université Paris 8

Payr Simona Tersigni
Doctorante
URMIS (Paris)

Cefte réflexion sur la pratique du
foulard est issue d'une recherche! au-
prés de jeunes filles musulmanes issues
de I'immigration en France. Au cours
de ceffe recherche je me suis heurtée
& des obstacles d’ordre déontfologique
et méthodologique. Entfre mon entfrée
dans I'infimité d’autrui et I"élaboration
d’un fexte (dont I'ambition était scienti-
figue) je me suis parfois trouvée dans
une impasse, n'arrivant pas & détermi-
ner les différents staftuts épistémolo-
giques de mes matériaux et & leur don-
ner le «uste poids» en ferme de com-
préhension. Je me suis alors efforcée de
déméler les divers niveaux d’'une ques-
fion qui a sans aucun doute fourni de la
matiére & |I'art rhétorique?,

Les politiciens, les intellectuels, les
journalistes et les associations qui sont
infervenus mettant au jour le débat, ont
mis en relief quatre ordres d'arguments
& propos du foulard porté par les jeunes
femmes musulmanes qui, objet des
campagnes médiatiques ont eu, frés
rarement, droit & la parole. Ces argu-
ments sont les suivants : symbole d’'op-
pression, de sujetion et de « claustra-
fion » féminines incompatible avec les
droits de I'homme ; signe infolérable,
banniére d’un islamisme intégriste, dan-

gereux pour la démocratie, véhicule
d’un ferrorisme international ; symbole
d’appartenance communautaire em-
péchant I'intégration au sein de la so-
ciété francaise ; délit vestimentaire ef
insigne religieux incompatible avec la
neutralité de I'école et la laicité fran-
¢aise. L'apparition du port du foulard
en France a activé un débat politique
portant sur la Idicité, I'intégration et le
syndrome post-colonial et un débat
culturel concernant la discrimination ra-
clale et sexuelle. On a assisté & une re-
formulation ouverte de certaines pro-
blématiques, comme la place de I'is-
lam au sein de la société francaise et &
des divisions déchirantes. Le voile - sou-
vent pergu comme une sorfe de che-
val de Troie infroduit dans I'école, la ci-
tadelle sacrée de la République - a mis
en scene de nouveaux clivages d’opi-
nions, aussi bien & l'intérieur de la
gauche que de la droite, faisant écla-
ter les classiques solidarités partisanes,
syndicales et infellectuelles, et ce qui
relevait jusqu’alors du non-dit.

Ma démarche rend compte de la
question du foulard et de sa place
dans le domaine des études sur I'ethni-
cité, de la genése du probléme chez
des jeunes femmes musulmanes, fran-
caises dans la plupart des cas, ou satis-
faisant aux conditions nécessaires pour
obtenir la nationalité francaise. La
question du foulard révéle une sorte de
malaise face a des pratiques de diffé-
renciation dont il faudrait examiner les
conditions théoriques et empiriques quii
en sont & 'origine. D'ou I'importance
d'une ftriple analyse (Bastenier, A.,
Dassetto, F. : 1993) qui s articule en re-
lation & : I'immigration maghrébine et
I"épuisement du mythe de retour au
pays ; le probléme du « débordement
des signes religieux » d'un islam trans-
planté et revendigué au-deld de la
sphere du privé ; le statut des femmes
musulmanes au sein d’une société ma-
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joritairement [cigue comme |a France.
Depuis le début des années soixante-
dix, une partie des immigrés, de confes-
sion religieuse musulmane, ont « activé »
une logique d’appartenance & I'islam,
d’ou la mise en place d'infrastructures
religieuses (de culte et de socialisation)
ainsi que le « marquage du territoire »,
Cette action déclenche des effets de
recomposition et de reconstitution so-
ciale, gqui n“excluent pas un processus
d’'accés & la citoyenneté. Somme fou-
te, on observe une double nouveauté.
Du cété du pays d’accueil, un phéno-
méne comme l'islam qui éfait pensé -
jusqu’alors - comme extérieur se rend vi-
sible, d'ou la réapparition d'une “irré-
ductible altérité musulmane”. Quant
aux musulmans « en voyage », ils vivent
I"'expérience de sociétés laiques, d'une
présence « pacifique » au-deld du dar-
el-islam (la « maison d'islam »), dans la
«maison du pacte».

Les oppositions symboliques au
fond de I'hostilité envers les
jeunes femmes voilées

En France |'historique du foulard est
relativement court. L'affaire commen-
ce & Creil en octobre 1989, méme s'il
Ny a pas accord unanime sur le début
de la «mémoire voitée» (Khosrokhavar,
F.: 1995-96), enraison de la diversité des
témoignages et des sources auxguelles
les chercheurs se référents, D'aprés J.
Baubérot (1996 : 10) le processus qui a
« construit le foulard francais » par rap-
port & d’autres pays occidentaux et
«I'a installé durablement dans le débat
social » a consisté dans un double pas-
sage, assuré par les médias. Passage
« du local au national », & savoir un
conflit interne & un collége de la région
parisienne est devenu une question di-
visant Ia France entiére ; passage « de

la multiplicité & l'unité », avec la

construction du « foulard islamique » &
partir d’une diversité de cas empiriques.

La visibilité nationale4 du foulard
n‘implique guere sa iégitimité au regard
de la société francaise dominante. Si,
pendant 'affaire du foulard, on a vu
s’opposer une laicité intangible et une
lcicité plurielle, ce différend a reposé
sur une base commune : une école
sans foulard. A partir de cet idéal parfa-
gé par les deux groupes, il faudrait re-
connditre une forme de « dissensus fron-
tal » (Baubérot, J. : 1996) interne d un es-
pace de discours laic®, Dans I'affaire du
foulard, les paroles légitimes, relative-
ment en conflit entre elles, attestent
foutes la nofion de Iaicité. Cela im-
pligue que les foulards, notamment les
« foulards revendiqués » (Gaspard, F.,
Khosrokhavar, F. : 1995) défient les va-
leurs laiques et républicaines et leur per-
finence face & une société en plein
changement socio-culturel.

Les réactions face au phénoméne
du voile en Occident ne sont pas uni-
vogues, mais elles s’inscrivent foufes
dans un contexte caractérisé par un
systéme de droit - accepté, refusé ou
mis en question - ou le respect des liber-
tés individuelles fient beaucoup de pic-
ce. Mais cela n'exorcise pas compléte-
ment le risque de rester coincé entre
deux extrémes, d savoir l'intégrisme et
la xénophobie (Geadah, V. 1996).
Voild pourquoi en France le débat reste
foujours ouvert,

Quand on aborde un sujet tel que le
foulard on n’échappe pas & la question
générale concernant I'islkam de France,
question gui semble éfre politique et ins-
titutionnelle. L'islam est-il compatible
avec la Républigue et avec la Idicité ?
Par ailleurs les musulmans et I'isiam sont
doublement impliqués dans le débat
sur la Idicité. Primo, de nos jours ce sont
eux gui sonf visés lorsqu‘on fraite la
«question de la laicité», Secundo, ils sont
partie prenante au concert des voix qui

Cahiers de I'URMIS, n°4, 1998



Foulard et Frontiere . le cas des étudiantes musuimanes a I'Université Paris 8 . 49

se référent & la laicité et cherchent & se
faire reconnaitre comme tels (Lorcerie,
F.: 1996).

Le débat des années gquatre-vingt,
a vu se réactiver, en France, une oppo-
sition entre les immigrés « assimilables »
et les «inassimilables », les « bons » et les
« mauvais » immigrés (Schor, R. : 1985).
C’est essentiellement au moment du
constat gue les immigrés « ne sont pas
de passage » (ibid) dans la société
frangaise, que le «processus d’ethnici-
sation et de racisation s’amplifie» (De
Rudder, Weill ; 1996) envers eux. A par-
tir de cela, on a assisté & une stratégie
sélective de délégitimation de certains
immigrés ou des fils et filles de parents
immigrés - vis-a-vis de la société fran-
caised. Les péripéties de la question du
foulard pourraient représenter une ten-
tative de répudier - au moins de |'éco-
le - des jeunes filles, parce qu’«inassimi-
lables ». L'affaire Nadéran’ (affaire
d’exclusion scolaire due au foulard)
dont le jugement a eu lieu le 6 avril
1995, semble confirmer un tel propos. A
cette occasion, le tribunal administratif
de Clermont-Ferrand a qualifié le voile
de “signe d’identification marquant
I’'appartenance & une obédience reli-
gieuse extrémiste d’origine étrangére”.
Cette obédience, “qui a des visées in-
ternationales, se réclame d’une orien-
tation particuliérement intolérante, re-
fuse aux personnes du sexe féminin le
bénéfice de I'égalité que leur recon-
naissent les institutions démocratiques
de la France, cherche & faire obstacle
a l'intégration des Francais et des
étrangers de confession musulmane &
la culture frangaise en s’opposant au
respect de la laicité, et prone la pré-
éminence des régles religieuses dont
elle se fait la z&élatrice sur le droit fran-
¢ais au profit du tiomphe espéré d’ins-
titutions nouvelles subordonnant & la re-
ligion la conduite des affaires de I'Etat
et la vie des citoyens” (Lorcerie, F. :

1997). Le vocabulaire de I'arrét du T. A,
est révélateur : il montre que I'universa-
lisme des Lumiéres - |&gitimant une pré-
tendue mission civilisatrice - et la caté-
gorisation sociale du systéme colonial
cohabitent encore aujourd’hui. Ce
« fantdme d’une histoire non décons-
fruite » (Bancel, N. et Dewitte, P.: 1997)
conditionne le regard de la hiérarchie
Nord/Sud, Europe/Pays du Maghreb et
présente I'islam selon les notions d‘ar-
chaisme, d’obscurantisme, d’extranéi-
t& et de danger. C’est pourquoi la
question du foulard en France est po-
sée comme symbole étranger alors
gue pour les jeunes filles voilées |'enjeu
est d’avoir une participation sociale et
culturelle & une société qu’elles vou-
draient pluriculturelle.

La rhétorique coloniale concer-
nant la «femme musulmane» et
le voile : entre refoulé et retour-
nement du stigmate

Le foulard éveille une sorte d’hostili-
té historiquement construite (Ahmed,
L. : 1992 et Geadah, Y. : 1996), notam-
ment par rapport & sa visibilité dans
I"'espace public frangais. En outre le voi-
le, souvent imaginé comme signe
avant-coureur d’'une « islamisation »
rampante de la France, semble évo-
quer le risque d'un « déploiement de
drapeaux verts ornés du croissant du
Prophéte »8. Siles discours de la société
francaise majoritaire opposent une
« identité 1égitime » (Khosrokhavar, F. :
1995-96) - qui reste discréte et qui n’af-
fiche pas son foulard - & une identité
qui est “voilée” - donc jugée aliénée -,
c’est parce que les fantasmes d’une in-
vasion friomphante de I'islam sont en-
core présents dans un pays margué par
une histoire de luttes militaires et idéolo-
giques contre I'islam?,

Dés le début du XXe siécle I'usage
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du voile a été instrumentalisé par la so-
ciété coloniale qui lui a affecté des
roles politiques, sexuels et religieux. En
particulier, dans le cadre d’un projet de
modernisation des sociétés musul-
manes la métfropole a tenté d'émanci-
per les femmes par des discours inspirés
d’'une rhétorigue laicisante. Certains
musulmans ont proposé des « lectures
réformées » de I'islam’0, lectures parfois
accusées d'étre assujetties aux pouvoirs
coloniaux (Ahmed, L. : 1992). Le féminis-
me colonidliste antimusuiman soutenait
que lislam étfait oppressif envers les
femmes!! et réfractaire aux change-
ments. Si les sociétés musulmanes prati-
quant la ségrégation sexuelle et I"obli-
gation du port du voile é&taient arrie-
rées, la condition sine qua non du pro-
grés vers la civilisation passait alors par
le renoncement & ces coutumes, Le voi-
le est devenu la cible préférée des co-
lonisateurs ainsi que le symbole de la
« dissymétrie » des sociétés musulmanes.
Le discours occidental a placé la ques-
tion des femmes au coeur du débat
culturel concemant le voile12, Une par-
fie de la population développant une
« culture de résistance » a repris & son
compte la thése coloniale. Le “projet
colonial” d’émancipation des femmes
musulmanes a chargé le voile de
maintes significations et a déclenché
des polémiques au coeur de la popula-
fion musuimane. Le voile a donc été un
objet de stigmatisation et a donné lieu
a des phénoménes de retournement
du stigmate, comme le montrent les
exemples algérien, évoqué par F.
Fanon dans son livre sur la lutte de libé-
ration de I’ Algérie, et iranien od le tchao-
dor a d'abord symbolisé |'opposition au
régime du Shah Reza Palhavi,

La question des femmes et tout par-
ficuliérement des femmes musulmanes
en France est intimement liée & un en-
jeu de « contrdle » entre Orient et
Occident. Ce dermier semble vouloir

convaincre les aufres que I'émancipa-
fion de «es» femmes a été achevée
(Mansoubi, M, 1993). La stratégie
consiste & montrer pour preuve, la
condifion des femmes « des autres », et,
surfout, I'image des femmes «arabes»
que |'orientalisme a fabriquée, jusqu’a
aujourdhui. Par dilleurs, il y a un Orient
musulman qui, en voulant contréler I'es-
pace de « ses » femmes, veut encore
prouver par la sa « dignité retrouvée »,
face & un Occident qui aurait « dé-
voyé » ses femmes, donc son sens de la
« civilisation » (Nader, L. :1991). Si les
questions du voile et du statut des
fernmes au sein des sociétés musul-
manes colonisées!d, ont représenté un
véritable instrumenfum regni, dans le
sens de N. Machiavel, les débats ac-
tuels sur les femmes voilées présentent
encore, dans la plupart des cas, la rhé-
torique d'un Occident libérateur'd de
I"oppression islamique et de la nécessité
de préserver les « fraditions islamigques »
de 'impérialisme colonial et post-colo-
nial. Ce qui ressort c’est, encore une
fois, la force d’un univers de représen-
tations stéréotypées, plutdt que la « mé-
moire historique ». La position du Grand
Orient!® et certaines approches fémi-
nistes de la question du voile!é en
France semblent en étre les révéla-
frices.

Le voile, a I'crigine élément de dis-
tinction et de protection féminine, est
ensuite devenu symbole d’oppression
et de claustration. Voild pourquoi il a
provoqué, dans cerfains pays isla-
migues, un phénoméne d’opposition
sociale et politique, avant d’étre récu-
péré, sous la poussée intégriste, comme
symbole identitaire face a la domina-
tion culturelle occidentale, L'obligation
du port du voile reste cependant I'objet
d’'un débat théologique et est &troite-
ment liée au contexte historique dans
lequel il prend place!?. Dans le passage
de « I'islam des péres & celui des fils »
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(Bastenier, A., Dassetto, F. : 1990), de
«’islam sur la défensive» des primo-mi-
grants a celui gqui est proclamé et affi-
ché, les femmes musuimanes consti-
tuent des acteurs fondamentaux de la
médiation sociale et leurs foulards sem-
blent exercer un role particulier.

La pratique du voile s'est jouée en
contfrepoint des phénoménes d’assimi-
lation - notamment d’assimilation vesti-
mentaire - dans les contextes coloniaux
et post-coloniaux; de nos jours il est in-
téressant d’analyser comment cette
pratique peut fonctionner dans une
nouvelle situation minoritaire « post-mi-
gratoire », en France. Dans une
conjoncture idéologique contraire aux
musulmans, position que I'on pourrait
gualifier en termes d’identification col-
lective et de dévalorisation statutaire
(Lorcerie, F. : 1996), on assiste & la re-
conversion du voile en affribut positif
chez les jeunes filles qui le portent. Leur
appartenance religieuse célébrée
n’est plus vécue comme honteuse, et
alors affichée dans I'espdce public. Le
foulard, présenté comme le signe d'un
degré supérieur de la foi religieuse, «<ho-
nore les croyantes». Les musulmanes
“s’emploient & retourner leur stfigmate”
(Goffmann, E. : 1975) lorsqu’elles modi-
fient I'évaluation sociale et personnelle
du voile. Cette inversion de qualifica-
tion doit étre replacée dans le cadre
de la mobilisation des ressources cultu-
relles et religieuses de leur communau-
t& musulmane qui se percoit comme
minoritaire et qui entend négocier sa
place au sein de la société francaise.
La pratique du hijdb est strictement liée
aux formes de solidarité et de cohésion
qui sont & la base de la construction
d’une ethnicité élective, Elle remet en
cause les frontieres sociales, utilisant
une « boite & outils préexistante » qui est
'usage du voile coutumier dans les
pays musulmans. Il s‘agira de vorir si le
foulard peut représenter une défense

(symbolique) des frontiéres identitaires,
sans que la « différenciabilité collecti-
ve » arrive & nier la « différenciabifité in-
dividuelle » (Devereux, G. : 1972) des
musulimanes qui le portent.

“Foulard islamique” et invention
de la tradition en "terre du pac-
te”

La pratiqgue du Ajab!8 sur le terrain
de ma recherche semble fixer une ap-
partenance religieuse qui a besoin de
nommer ses propres symboles et de les
revendiquer ; de communiquer ses
propres regles et de marquer sa propre
différence. Cette volonté de démarca-
fion est exercée al'égard de la société
frangaise. C’est la raison pour laguelle
nombre de filles voilées disent «vouloir
donner une bonne image de [lislam
dans la rue», Le foulard est porteur d’un
potentiel contestataire (Mansoubi, M. :
1993) d’un imaginaire qui représente les
rapports entre les nationaux de « bonne
souche » et les immigrés ou leurs en-
fants selon des notions antinomigues,
telles que société vs communauté, pu-
blic vs privé, individualisme vs commu-
naufarisme, universalisme assimilationis-
te vs relativisme différentialiste. Cette
pratique échappe 4 des approches
classiques : elle se situe au-deld de la
«amystigue républicaine», des théories
orientalistes et des analyses fondées sur
le passage «nécessaire et inévitable»
de la fradition & la modernité.

La question du foulard m’'a permis
d’analyser les relations infer-ethnigues
ou «fous les partenaires impliqués, indi-
viduels et collectifs, sont les uns et les
autres, dominanfs comme dominés,
majoritaires comme minoritaires, des
“ethniques”.(...) Ne reconnaitre des
“communautaires” et des “ethnigues”
que dans ceux qui sont percus comme
différents et minorifaires implique le
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risque de reproduire d'une facon pseu-
do-scientifique les représentations col-
lectives» (Simon, P-J. : 1997). D’ou I'im-
portance de ne pas limiter une étude
sur le foulard aux femmes qui le portent
mais d’analyser la position de plusieurs
partenaires au sein des rapports so-
ciaux, Cela a été une de mes priorités
pendant la recherche sur le ferrain que
j’ai conduite de janvier & juin 1997, au-
prés d'une vingtaine d’'étudiantes uni-
versitaires musulmanes (dont la moifié
était voilée) en région parisienne.

La pratique des jeunes filles voilées
est inferprétée comme une marque de
distinction vis-a-vis des croyants de leur
propre communauté ainsi gue de leurs
propres parents, a l'intérieur de la famil-
le. Le foulard peut méme parfois expri-
mer fout en la dissimulant une forme de
déviance. L'aufonomie par rapport aux
normes dominantes du groupe s’exerce
par la réinterprétation d'une pratique
fraditionnelle. Le hijjéb est souvent per-
cu et vécu comme une sorte de passe-
port d'acces & la vie sociale (que ce
soit les études ou le travail) car “signe
révélateur” de rigueur et de connais-
sance religieuses. La pudeur musulma-
ne implique pour les filles voilées un re-
tfournement de sens : la dissimulation,
dans l'espace public, des parties de
leurs corps gui peuvent exciter le regard
masculin et le port de vétements
amples les contfraint & des formes d’en-
gagement public.

Le voile des femmes musulmanes
constifue un frait culturel margqueur
d’'une multitude de frontieres maté-
rielles et symboliques au sein des rela-
fions infer-ethniques. Quand I'adhésion
alislam s’inscrit dans I’ordre du choix et
de I'appropriation individuelle, « se des-
sine une volonté d’affirmer sa foi en la
magnifiant », méme dans les espaces
séculiers de la société (Weibel, N. B. :
1995). Elle rend alors nécessaire une
pratique religieuse rigoureuse ou les

frontiéres entre sacré et profane doi-
vent étre affichées. Le fait de se démar-
quer de « facon volontariste » par rap-
port aux « musulmans de culture » et
aux non-musulmans, prend une place
importante'®. 1l s'agit d’une facon de
mettre a |'épreuve sa propre foi, d’acti-
ver ce que I'on appelle « I'apprentissa-
ge de la patience » chez des gens qui
se déclarent musulmans fout en étant
francais. C’est pourquoi le hijjdb, consi-
déré comme une obligation religieuse
d’ordre divin, marque plusieurs fron-
fiéres situationnelles et mouvantes qui
passent, en particulier, par les femmes
musulmanes. Ces dernieres revendi-
quent, alors, ce qu’elles considerent
comme leurs droifs. Souvent, celui de
s'afficher comme musulmanes. Ce
droit, dans la pratigue, devient un
« pouvoir de négociation sociale » et
une légitimité & opérer des « stratégies
situationnelles », dont le fondement re-
pose sur la « manipuiation » des deux
cotés (extérieur et intérieur) de la fron-
tiere ethnique?0,

Déja M. Weber (1971) avait souligné
gue des caractéristiques distinctives, les
« reflets extérieurs », & savoir la fagcon de
porter la barbe, la coiffure, le vétement,
peuvent se préter particulierement &
I'« affichage » public d’une identité re-
vendiquée. Car ils possédent Ia
« double caractéristique d’étre manipu-
lables & loisir et aisément déchiffrables
comme symboles d'appartenance ».
Mais, c’est également par un travail de
I'imaginaire social que certains événe-
ments - comme |'affaire Khelkhal (qui
m’a été évoquée pendant I'enquéte)-
et certains traits, notfamment le foulard,
deviennent symboles significatifs de ce
que F. Barth appellerait I« identité eth-
nique ». De plus, si le fait d’'étre orienté
vers le « passé », semble différencier, en
dernier ressort, l'identité ethnigue
d’autres formes d'identités collectives, il
me semble légitime de parler du foulard
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islamique comme d’'un phénoméne
d’invention de la ftfradition. II s’agit
d’une production de la modermité vi-
sant & réinfroduire des lieux de référen-
ce dans un monde soumis au change-
ment et confronté & un certain vide so-
cial?l, Sil'objet et la caractéristique des
fradifions inventées c’est I'invariabilite,
la pratique du foulard est compléte-
menft inscrite dans ce cadre théorique.
Le voile coutumier et le foulard isla-
migue restent un bout de tissu. Donc &
un premier niveau de perception il n’y
a aucune distinction entre les deux. Le
passé, réel ou fictif, auguel les fraditions
inventées se référent impligue des
« pratiques stables, formalisées de ma-
niére normative, se prétant a la répéti-
fion », Cependant le passé dont on par-
le nest pas celui des disciplines histo-
riques, mais, plutdt, le passé gue la mé-
moire collective se représente. Au point
gue I'on pourrait penser & la formation
de processus de création et d’inferpré-
fation de I'imaginaire social.

Il me semble intéressant de recou-
per en trois catégories les aspects prin-
cipaux du foulard islamique, & partir de
la tfripartition que E. Hobsbawm et T.
Ranger onf élaborée au sujet des tradi-
fions inventées. En premier lieu, les tra-
ditions inventées peuvent éfablir ou
symboliser la cohésion sociale ainsi que
I"'appartenance & des groupes ou a4
des communautés. A ce propos, on d
désigné le foulard en fermes de « fron-
tiere ethnique », & savoir de trait cultu-
rel sélectionné par le groupe d’appar-
tenance dafin de candaliser la vie socia-
le. De cela découlerait I'obligation-op-
tion du voile (pour les musulmanes insé-
rées dans un parcours religieux). Aux
dires des étudiantes rencontrées &
I'Université de Paris 8, il y aurait une vé-
ritable spécificité féminine appuyée sur
les notions de différence et de complé-
mentarité, dont le fondement serait de
i‘ordre de I'évidence (somatico-biolo-

gique). En outre, face a « |'imagerie
masculine » il fallait bien frouver un «
autre bouc émissaire » . c’est la raison
pour laquelle le nouvel usage du fou-
lard dans le monde musulman contem-
pordin s’appuie sur un durcissement
des obligations de la seule pudeur fé-
minine. Le foulard n’a pas d’équivalent
chez les hommes musulmans en ferme
de tenue vestimentaire pudique, pour
des raisons-qui se situent au-deld d’une
«fantasmatique de la séduction» exer-
cée par la femme. Comme je I'ai ap-
pris sur le terrain, les hommes peuvent
« s'habiller & la Sunna », pour se rappro-
cher du Prophéte, a savoir du modéle
de vertu. Mais cela ne constitue pas
une obligation pour eux. La tenue vesti-
mentfaire des hommes musulmans ne
met pas en jeu leur pureté intérieure ni
leur chasteté.

En deuxieme lieu, les traditions in-
ventées peuvent établir ou légitimer
des institutions, des statuts ou des rela-
fions d'autorité. Dans le cas du foulard
féminin, il est évident qu’il y a eu un ef-
fort interprétatif, a la lumiére des
sources islamiques principales (ljitihad),
de la part des savants musulmans qui
ont décrété |'obligation du voile pour
les croyantes musulmanes, tout en
niant la nécessité de dissimuler le visa-
ge, les mains, ainsi que la voix des mu-
sulmanes. Cest 'invention du véte-
ment conforme & la sharia (Benkheirq,
M. : 1996), vétement lié au souci de
« coller & I'écrit »22, || s’agirait de I'ex-
tension du pouvoir de I'écrit sacré, ou
considéré comme tel, & I'éthique vesti-
mentaire féminine, oU la norme musul-
mane se base sur la distinction entre li-
cite ef llicite. Sommme foute, I'enfrée
dans I'espace public de certaines mu-
sulmanes est une entrée voilée gui im-
pligue une intériorisation et une légiti-
mation du message de ceux qui dé-
tiennent le pouvoir interprétatif.

En troisieme lieu, le but des traditions
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inventées peut étre la socialisation, I'in-
culcation des croyances, des systémes
de valeur et des codes de conduites.
Dans ce cas, ce que I'on appelle « atti-
tude hijjab » me semble résumer |'effort
d’adopter un style de vie, dont le prin-
cipe est la décence islamique. Cette
notion est fondée sur la nécessité de
sauvegarder |'« ordre social » par le fru-
chement d'une apparence pudigue
des femmes face aux hommes qu’elles
peuvent épouser. Mais |'ordre social
dont on parle est d'abord éthique, puis-
gu’il concerne la pureté des esprits. Par
conséquent la pratique du foulard en
« terre du pacte » constitue un rappel
constant & la pratique de l'islam et & la
purification qu’elle garantit. En ce sens
la présence constante des jeunes filles
dans les mosquées, & la différence de
la plupart de leurs méres, me semble
emblématique.,

Il ne s"agit pas ici d’un retour & I’'ha-
bilement fraditionnel. Au contraire, M.
Benkheira (1996) a clairement mis en
évidence que I'adge des femmes en
foulard ne constitue pas un réel discri-
minant, Le « rapport a la tradition sa-
vante » est le facteur vraiment décisif,
Alors que le voile coutumier ne se fonde
sur rien de semblable si ce n'est
quelgues regles orales, le foulard isla-
migue énonce la prescription autant
qu’il en détaille les formes et les cou-
leurs requises. Par ailleurs ces derniéres
sont présentées comme les divers styles
vestimentaires caractérisant I'nétéroge-
néité du monde musulman et son
adaptabilité & différents contextes.
Mais I'énergie et la capacité d’adapta-
fion ne peuvent pas étre confondues
avec l'invention de la fradition. Les ajus-
tements des musulmanes veoilées & I'ins-
tar de Ia décence islamique présen-
fent, alors, une double dimension.
L'intériorisation du discours qui démoni-
se « la femme » et idédlise I'honneur de
la femme musulmane chaste et pu-

digue ainsi que |'aspect pragmatique
de ce sentiment pudique. Cette dernie-
re dimension se fonde sur des expé-
riences personnelles et sur la difficulté &
assumer sa propre féminité dans I'espa-
ce public - espace que les musulmanes
entendent franchir, Tout en élargissant
le vieux vocabulaire symbolique au-
deld de ses limites préfixées, |'option du
hijagb en dehors de la priére?3 offre des
nouveaux moyens de médiation socia-
le dans un contexte post-migratoire tel
qgue la France contemporaine.

Notes

1 La recherche sur le terrain a été€ menée en
région parisienne pour rédiger le mémoire
de DEA, pendant t‘année universitaire
1996-97. Cette recherche a combiné une
observation parficipante & 1'Université de
Paris 8-Saint-Denis, & la mosquée Adda’wa
(située dans le XIX arrondissement de Paris),
et des rencontres organisées par des asso-
ciations  socioculturelies, telles que
I’Association des Etudiants Islamiques de
France (AEIF), I"Union Nationale des
Femmes Musulmanes de France (UNFMF) et
I Association des Jeunes Musulmanes
Sportives de France (AJMSF) ainsi que des
enfretiens semi-directifs auprés d’'une ving-
taine d’étudiantes musulmanes (prati-
guantes) de I’Université de Paris 8.

2 Foulard est le terme frangais (dérivant du
provencal foulat qui équivaut au participe
passé foulé, i.e. tissu feutré) qui a été utilisé
dans I'Hexagone pour désigner le couvre-
téte des écoliéres qui a déclenché la que-
relle nationale & partir d’octobre 1989. Les
termes coraniques gui désignent le voile fé-
minin sont khimar, jalabib et hijgb. D'apres
Geadah, Y. (1996 : 61-64) toute la contro-
verse sur |'obligation du voile vient des ver-
sets 31 et 51-57 des Sourates XXIV et XXXIII,
mais reléve moins du contexte historique
qui les a produit et qui les explique que des
conclusions gu’on en tire. « Les penseurs is-
lamiques s’entendent généralement sur le
fait que le port du voile était une coutume
sociale antérieure & l'islam et gu’il était un
signe de respectabilité pour les fernmes »,
De cela découlerait le principe pour lequel
le voile, loin d'étre un symbole d’oppres-
sion, honore la femme qui le porte.
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3 La crise de Creil se déclenche suite au
compromis fragile passé avec un internat
animé par des religieux juifs et qui avaient
accepté d’envoyer les enfants & I'école le
samedi matin. C'est alors gue certains pro-
fesseurs du collége remarguent que si I’on
demande & des éléves juifs de respecter le
cadre Idic de I'école de la République, il
faudrait agir de la méme fagon vis-G-vis
des jeunes filles musulmanes. Cf. Cardoso,
L. (1990). Dans le college Gustave Havez
(Oise) frois éléves de confession musulma-
ne, qui se déclarent « croyantes mais pas
intégristes », sont exclues des cours pour
avoir refusé d'dter leurs foulards en classe.
A partir d'un premier article publié dans
Libération (1989-X-4), I'exclusion des trois
jeunes filles fera I'objet de commentaires
dans tous les médias en moins d’'une se-
maine.

4 De 1989 & 1994 il y a eu en tout cing af-
faires portées devant les tribunaux, méme
si la confusion provoquée par le flottement
des responsables a multiplié les conflits.
Pour la période 1989-1996 le Conseil d’Etat
s’est prononcé & six reprises sur le caracte-
re ostentatoire ou pas des insignes religieux
dans I'enceinte scolaire. en outre, le minis-
tére de l'Education nationale a produit
tfrois circulaires (Jospin en 1989; Bayrou en
1993 et 1994).

5 Le débat laic, en 1989, a été en partie ré-
glé par L. Jospin. Le ministre de I'Education
nationale, interpellé aprés les événements
de Creil a annoncé gu’on ne saurait refu-
ser d'accueilllir les jeunes filles qui persistent
a porter le foulard, méme si I'école devrait
encourager les filles & se dévoiller: « L’école
ne peut pas exclure car elle est faite pour
accueillir ».

6 D’ aprés F. Khosrokhavar (1996 : 30) « le fou-
lard se constitue comme signifiant politique
dans un champ public ou celles qui le por-
tent n’existent pas & proprement parler,
étant pergues soit comme des étfres abs-
fraits, inconsistants (la domination et la ma-
nipulation des jeunes femmes musulmanes
par les islamistes politiques), soit comme
des sujets diaboliques (elles incameraient
I’antidémocratie) ».

7 L'arrét du 1. A. a annulé I'exclusion scolai-
re pour une raison de vice de procédure.

8 Cf. Le Monde (1989-X-24).

9 Cf. Kilani, M. (1994 : 286). Il y a une historici-
t& particuliére qui caractérise depuis plu-
sieurs siecles les relations de I'Occident
chrétien, en particulier la France, avec

I'Orient  musulman, notamment le
Maghreb, et qui imprégne l'imaginaire
contemporain frangais. Par exemple, [“ex-
ploit de Charles Martel & Poitiers, en 732,
n‘a en rien diminué l'influence culturelle,
scientifiqgue, marchande et militaire des
Arabes dans le sud de la France. Méme si
cette influence a duré au moins jusqu’au
XlVe siécle, ce qui reste dans les mémoires
est bien la victoire de Charles Martel. Cf.
également Lorcerie, F. (1996).

10 Cf. notamment les positions de Qassin
Amin et d’Ali Shariati.

11 Cf. Gadant, M. (1988). « La femme est
longtemps demeurée en dehors du temps,
figée dans ses structures anciennes pen-
dant foute la période coloniale ».

12 Une des rares exceptions est la représen-
tation de la Turquie que Lady Mary
Montagu, la femmme d’un ambassadeur
anglais, a donné au XVllle siecle. Ses sen-
sations et ses observations ont mis au jour
les espaces d’aufonomie des femmes
Turques dans les harems et sous les voiles,
dans un «<monde fermé et cependant spa-
cieux. (...) Voir et ne pas éfre vues, c’est le
double privileége des femnmes»,

13 Les processus de dévoilement et voile-
ment dans les pays musulmans, & partir des
années vingt de notre siécle sont beau-
coup plus artficutés. En Algérie, par
exemple, I'expérience révolutionnaire des
femmes engagées dans le combat pour
I'indépendance de leur pays a d'abord
utilisé le voile comme outil au service de la
lutte, témoignage d’opposition & la socié-
& coloniale et signe de solidarité avec le
groupe d'appartenance. Dans  une
deuxiéme phase de la guerre de libération
les algériennes ont appris & se passer de
cette protection en «intériorisant le symbo-
le » et en laissant tomber le voile pour té&-
moigner ainsi de la naissance d'une nou-
velle femme et de l'effondrement des
structures sociales traditionnelles. Le dévoi-
lement a fonctionné comme une sorte de
rituel sacré. Une fois porté le message
d’opposition, I'haik a été réintroduit.

14 Cf. Todorov, T. (1989 : 511). « La politique
coloniale est préte & faire feu de fout bois,
elle se sert indifferemment de toutes les
idéologies qui se présentent, de I'universa-

- lisme comme du relativisme, du christianis-

me comme de I'anticléricalisme, du natio-
nalisme comme du racisme ; sur ce plan les
idéologies ne nous livrent pas le mobile des
actions, mais des justifications gjoutées a
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posteriori, des discours d'autolégitimation
gu’il ne faut pas prendre & la letftre ».

15 Au début de I'affaire des foulards & I'éco-
le, la principale obédience magonnique
de France, engagée dans sa lutfe pour la
défense de la laicité & tout prix, s’est ainsi
exprimée : « Mais comment ne pas voir que
derriére le port du fchador pour les jeunes
filles se profile I'dliénation de la femme
(..) ». Le Monde (1989-X-24).

16 Cf. Dhoquois-Cohen, R. (1995-1996: 65-68).
L’auteur met en exergue I'ampleur des pro-
blémes & résoudre pour parvenir & une
égalité de droit et de fait enfre hommes et
femmes dans le monde. Nombre d’obs-
tacles se situent a l'inferface du politique et
du culturel.

17 Cf. Khosrokhavar, F. (1995 : 81-83): « Tant
gue I'Etat est laic et démocratique, des
modes d'actions tels que le port du voile
peuvent revétir un sens d’affirmation de soi,
en tant qu’acteur social, cherchant & s'as-
sumer dans son identité musulmane tout en
vivant dans la Cité avec des non-musul-
mans. (...) Par contre, dans des sociétés ol
I'Etat est théocratique, I'affrmation du voi-
le peut confribuer & asservir d’autres
femmes qui ne voudraient pas se voiler ».

18 Sur le terrain j’ai remargué que hijjab est le
mot le plus utilisé, parmi les trois termes co-
raniques, pour désigner ce qui a été dési-
gné comme «le foulard islkamigue».

19 Cf. Amdouni, H. (Docteur) (1996 :10). “En
ce qui concemne le tifre de I'ouvrage, nous
avons préféré le terme hijagb au terme fran-
¢ais voile parce que ce dernier est ambigu,
et désigne soit un foulard, soit un tissu qui
couvre le visage, soit une grande piéce de
fissu dans laquelle la femme se drape”. Cf.
aussi Dif, M. (1996 : 157-163). “En réalité, ce
sujet a été trop médiatisé par des gens
n’ayant aucune connaissance réelle, seu-
lement dans le but de faire des scoops. Les
conséquences ne peuvent qu’exclure la
femme musulmane de la société, alors
qgu’elle est préte & jouer un role intéressant
pour tous. Mais, avant toute chose, je vou-
drais préciser un point. (...) Cela dit, il faut
gjouter gque le voile n‘est, pour la femme
musulmane : ni un vétement folklorique, ni
une coutume que les émigrées auraient
apportée avec elles vers I'Occident ; ni
non plus une mode ; ni un acte politique (le
voile n’est pas un embleme nationall), nile
symbole d’une revendication gquelcongue.
Pour la femme musulmane, porter le voile
est un acte d’obéissance et de soumission

& Dieu. A Dieu seul!”,

20 Cf. Barth, F. (1995: 205-249) ainsi que
Hughes, E. C. (1996: 222).

21 Selon Hobsbawn, E. et Ranger, T. (1983)
I'inventivité de ce néo-traditionnalisme,
particulierement illustré par les productions
du folklore nationdliste du XiX siecle, consti-
tue, de fait, le chant du cygne de la tradi-
tion authentique et la mort de la coutume.
De cela découle une inversion singuliére re-
pérée par E. Hobsbawm (1983), & savoir
I'identification de la tradition au formalisme
du rituel et de I'apparat, au souci de la ré-
pétition et de I'invariance.

22 Cf. Benkheira, M. (1996 : 26). « C'est com-
me si l'individu n’était gu’une caisse de ré-
sonance de I'écrit, plus exactement de I'in-
terprétation autorisé et [égitime, qui est le
fait des oulémas »,

23 La Risala, I'épitre sur les éléments du dog-
me et de la loi de I'islam selon le rite maliki-
fe, exige gque la musulmane porte, pour la
priere seulement, une tunique (dir) et un
voile (khimar) pour cacher ses cheveux et
son cou.
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La question du fou-

lard islamique dans
les ecoles publigues.

Un apercu du débat
public québécois

Par Coryse Ciceri
Docforante
Université de Montréal

La mondidlisation des moyens de
communication et le brassage des po-
pulations qui s'observent a I'échelie
planétaire montrent que la diversité
ethnoculturelle posent des enjeux nou-
veaux aux institutions publiques des so-
ciétés démocratiques. Ces enjeux ten-
dent a se retrouver d'une société a une
aufre.  Ainsi, en septembre 1994, alors
que la France se frouvait plongée,
avec autant d'acuité gu'en 1989, dans
le débat concernant le foulard isla-
mique & l'école, le Québec lui aussi,
langait son propre débat, et dans des
fermes tout aussi proches. Tout comme
en France, un fel événement devait
alors, pendant plusieurs mois, défrayer
la chronique et faire la manchette des
journaux.

Le propos de cet article est d'expo-
ser quelques remarques issues d'une
étude comparative qui avait pour ob-
jet 'analyse qualitative des arguments
de toutes tendances exprimés dans la
presse écrite francaise et québécoise
aufour de la question du foulard isla-
mique. Les objectifs de cetfte étude
étaient d'explorer et d'analyser 'événe-
ment, son traitement médiatique et les
réactions, officielles et non officielles,
gu'il a suscitées. Le choix d'une étude
comparative devait servir & évaluer

dans guelle mesure les discours étaient
contrastés d'une société & l'autre, ef si
la position frangaise avait exercé une
influence sur linterprétation du foulard
islamique au Québec.

En raison de I'ampleur du matériel
recueilli, nous nous proposons de n'ex-
poser que les éléments les plus carac-
téristiques du débat québécois. En ef-
fet, le sujet du foulard islamique ayant
fait l'objet, en France, de plusieurs
études et donné lieu & de nombreux ar-
ticles de fond, autant dans la presse
que dans la littérature scientifique, |l
nous a semblé peut-étre plus utile pour
les personnes qui s'intéressent & cette
question, de décrire le discours de la
presse québécoise et de montrer com-
bien, malgré la diversité des contextes
socio-historiques, politiques et juri-
diques, les opinions sur le foulard pou-
vaient étre partagées d'un continent &
I'autre.

Les faits

Le jour de la rentrée scolaire, une
jeune québécoise, récemment conver-
tie & lislkam, scolarisée au niveau secon-
daire dans une école de la Commission
des écoles catholiques de Montréal, fut
exclue de son établissement parce
gu'elle maintenait le désir de porter son
foulard islamique apres que la direction
lui ait demandé de I'dter. Selon la di-
rection de I'établissement, le foulard is-
lamique contfrevenait au code vesti-
mentaire inferne qui réglementait,
avec l'accord des parents et de facon
stricte, I'nabillement des éléves,

C'est & partir de cette unique déci-
sion d'exclusion que le foulard isla-
mique en particulier, et la notion de pri-
se en compte de la diversité culturelle
et religieuse al'école en général, furent
posés a tfitre de problemes. Fallait-il ex-
clure ou tolérer les éléves voilées ? Sur
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quels principes fonder les décisions,
qgu'elles soient de tolérance ou dinter-
diction ?

Que le port du foulard soit passé du
statut de « nouvelle » & celui d'« événe-
ment » en l'espace de quelgues se-
maines a, au premier abord, semblé
étonnant pour plusieurs observateurs.
Lise Bissonnette, directrice du Devoir,
écrivait, par exemple, dans un de ses
éditoriaux, que le hijab n'était proba-
blement ni plus ni moins qu'un sujet im-
porté de France!. Marie McAndrew,
professeur en éducation & I'Université
de Montréal, qualifiait le tout « d'hap-
pening social frés soudain »2. Profitant
de 'occasion pour apporter de séveres
critfiques a la politique dintégration du
Québec et s'étonnant que l'on puisse
discuter d'une question aussi fonda-
mentale que la liberté religieuse, la
presse anglophone et notamment le
Globe and Mail de Toronto estimait,
pour sa part, que le Québec s'était trou-
vé de nouveaux boucs-émissaires en la
personne des éléves voilées et qualifiait
les exclusions « d'actes d'intolérance et
racistes »3,

Le plus surprenant était que I'école
mise en question appartenait a la
Commission des écoles catholiques de
Montréal dotée d'une politique d'édu-
cation interculturelle dans laquelle la
question de la gestion de la diversité
était soulevée et balisée de plusieurs re-
commandations. Par ailleurs, Fampleur
des débats que le foulard islkamigue sus-
citait, paraissait démesurée au regard
du probléme réel qu'il posait aux écoles
et qui n'en éftaif finalement pas un. En
effet, fout en apprenant I'exclusion de
cette éléve, la presse informait gue
guotidiennement des jeunes filles voi-
Iées assistaient régulierement & leurs
cours sans que la vie de I'école ne soit
perturbée exagérément, L'école Saint-
Luc de la CECM, la plus multiethnique
de Montréal, ne comptait qu'une dizai-

ne d'éléves voilées. La Commission sco-
laire Sainte-Croix apportait des com-
mentaires semblables au sujet de ses
écoles.

Ainsi, & supposer gue le port du fou-
lard puisse empécher les éléves de
suivre un cours régulierement, fels que
les cours d'éducation physique qui sont
obligatoires, ou représenter un danger
d la fois pour les éléves concernées et
leurs camarades lors des séances de lo-
boratfoire des cours de sciences phy-
siques notamment, des adaptations in-
tfernes étaient appliquées.
Recommandées en certains cas par les
Commissions scolaires, elles étaient ce-
pendant plus globalement décidées
par les établissements eux-mémes et
étaient souvent le fruit d'une négocia-
tion entre les directions et fes familles, ou
tout simplement entre les éléves, les di-
rections ef les intervenants. L'objectif de
telles négociations était d'établir un es-
pace de délibération ou chacune des
parties pourrait frouver satisfaction. Les
adaptations, aussi appelées accom-
modements raisonnables? se limitaient
essentiellement & souhaiter que le fou-
lard puisse étre remplacé par un autre
couvre-chef plus sécuritaires,

Quoi gu'il en soit, la question du fou-
lard islamique, sous l'impulsion des mé-
dias qui en firent leur manchette, prit ra-
pidement la tfournure d'un profond dé-
bat de société sil'on en juge la quanti-
té d’articles et la réflexion quiil a susci-
tés. En effet, dés la mi-septembre et jus-
gu'en juin 1995, la presse écrite s'est-
fransformée en tribune ou journdlistes,
éditorialistes et chroniqueurs — mais
aussi experts du monde de I'éducation,
du droit, de la sociologie, de la philoso-
phie et autres sciences sociales ; inter-
venants scolaires ou communautaires ;
«monsieur et madame tout le monde » ;
partisans, opposants ou défenseurs
d'une position infermédiaire ; certains
radicaux, d'aufres plus nuancés... en
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d'autres termes, fous ceux ef celles guii
sentaient devoir intervenir — sont venus
exprimer leurs opinions & I'ensemble de
la communauté, enrichir le débat de
leurs argumentations et tenter de ré-
pondre aux guestions de fond qui se
posaient.

En effet, en tout premier lieu, quel
sens véritable pouvait-on donner au
foulard islamique ? Faliait-il I'exclure ou
plutdt le tolérer ? Fallait-il bannir de
I"école tous les signes d'appartenance,
quils soient idéologiques ou religieux,
ou seulement le foulard islamique ? Et
pourguoi bannir le foulard islamique
plus qu'un autre signe ? Sur quels prin-
cipes justifier linterdiction ou la toléran-
ce ? Le foulard islamique n'était-il pas fi-
nalement un instrument opportun pour
dénoncer la désuétude du systéme
scolaire québécols encore confession-
nel et poser la question de la laicisation
des écoles ? Mais la laicisation du sys-
téme scolaire était-il vraiment une fin
en soi, un modéle de gestion de la di-
versité efficace ? Quel était finalement
le véritable réle de I'école en matiére
d'éducation, dintégration et de rap-
port & la diversité ? Sil'école a pour mis-
sion de socialiser les éléves & des va-
leurs communes et au respect d'autrui,
comment pouvait-elle alors tolérer le
foulard qui selon certains, symbolise I'n-
égalité entre les hommes et les
femmmes ? En tolérant le foulard isla-
mique I'école n'allait-elle pas devoir de-
main ouvrir 'espace de ses compromis
et accéder d d'autres demandes qui
viendraient limiter son réle et modifier,
par exemple, les confenus de ses ensei-
gnements ?

Autant de questions jetées un peu
péle-méle auxquelles venaient s'ajou-
fer également des événements inter-
nationaux en rapport avec la question
islamique et gui rendaient plus difficile
encore la position & adopter. Ainsi, pa-
rallélement au théme du foulard isla-

migue, les journaux dénoncaient |I'as-
cension de lintégrisme musulman & tra-
vers les événements d'Algérie et
d'autres pays du Proche-Orient, cou-
vraient les multiples conférences et vi-
sites officielles de Talismma Nasreen révé-
lant la condition faite aux femmes par
lislam fondamentaliste, rappelaient les
mises A mort prononcées contre
Khalida Messaoudi ou Salman Rushdie.
En conséquence, au regard de ces
drames définis par la presse comme [ir-
respect des droits de la personne et des
principes démocratiques, le fait de to-
lérer le foulard au Québec pouvait ap-
paraffre comme une maniére de cau-
fionner lintégrisme plutdét que de se
ranger, par solidarité, du cété de ceux
et celles qui n'hésitaient pas & mettre
leur vie en danger pour défendre les
Droits et la démocratie.

Quelques données sur le
contexte québécois

Le systéme scolaire

Bien gue la majeure partie des insti-
tutions publiques aient, depuis les an-
nées 1960, pris le virage de la séculari-
sation, le systéme scolaire public est,
quant & lui, resté confessionnelé. La ville
de Montréal est pour sa part, divisée en
deux commissions scolaires : la
Commission des écoles catholiques de
Montréal (CECM) et la Commission des
écoles protestantes du Grand Montréal
(CEPGM). Le systéme scolaire privé
compte plusieurs écoles religieuses
dont des écoles juives, grecques ortho-
doxes et musuimanes. Celles-ci sont fi-
nancées par des fonds privés et pu-
blics, et doivent respecter les contenus
d'enseignement réguliers définis par le
Ministere de I'éducation afin de per-
mettre & leurs éléves d'étre intégrés
normalement dans les différents cycles
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d'études supérieurs existants.

Chague commission’ scolaire fonc-
tionne de maniere aufonome en plu-
sieurs domaines dont ceux relatifs & la
gestion du personnel et des locaux, ain-
si que de lorganisation des activités
para-scolaires. Cependant, toutes dé-
cisions incluent nécessairement la voix
des parents représentés par les commis-
saires scolaires élus par suffrage tous les
guatre ans. Chague commission scolai-
re gere, a son four, un nombre d'écoles
qui varie en fonction de I'étendue de
son ferritoire. En dehors de la ville de
Monftréal, les localités possedent, selon
leur importance, une ou deux commis-
sions scolaires.

En ce qui concerne les écoles elles-
mémes, la loi sur linstfruction publique
(1989) et la loi du Conseil supérieur de
I'éducation (1964) autorisent chague
école & décider de son orientation reli-
gieuse qui peut étre soit uniconfession-
nelle, multiconfessionnelle ou non
confessionnelle (Proulx, 1993). II suffit
pour cela, que le projet éducatif de
I'école affichant une des trois possibilités
mentionnées soit approuvé par le comi-
té d'orientation de chaque école gui
comprend la voix des infervenants sco-
laires et des parents. Or, si la loi est la
méme pour les écoles catholiques et
protestantes, il reste que dans le cas
des écoles catholiques, les projets édu-
cafifs intégrent les croyances et les va-
leurs de la religion?. Il y a donc, pour les
parents, |a proposition de deux choix
de cours : ceux denseignement reli-
gieux catholiques ou ceux d'enseigne-
ment moral. Du coté des écoles protes-
tantes, les fondements de l'enseigne-
ment religieux sont essentiellement plu-
ralistes et ont pour objectif de trans-
mettre aux enfants la connaissance et
le respect de toutes les traditions reli-
gieusess,

La politique d'intégration

Le Ministére des communautés cul-
turelles et de limmigration — actuelle-
ment le Ministére des Relations avec les
citoyens et de limmigration — a consi-
gné dans un document officiel datant
de 1991, la polifigue que le Québec
sengageait & suivre en matiére d'immi-
gration et d'intégration. Cet énoncé, re-
connaissant en premier lieu les motifs
économiques et démographiques de
limmigration, stipulait d'une part gue les
communautés culturelles remplissaient
un réle important dans le processus d'in-
tégration. D'autre part, il apportait une
définition de lintégration se résumant
en trois points, Tout d'abord I'ntégration
s'opére au Québec, dans un espace lin-
guistique francophone et passe par
lapprentissage et la maitrise du fran-
¢ais. Ensuite, elle est un processus &
long terme qui doit favoriser la partici-
pation des individus aux institutions.
Enfin, elle implique nécessairement la
réciprocité. Cela signifie que la société
ne peut attendre les efforts dintégra-
tion du seul immigrant mais qu’elle doit
reconnaftre ses responsabilités en ma-
fiere d'adaptation de ses institutions.

La population musulmane du
Québec

Selon le recensement de 1991, réali-
se par Stafistiques Canada, le nombre
de musulmans résidants au Québec
était évalué & 45 000 personnes, dont
environ 40 000 pour la seule commu-
nauté urbaine de Monftréal. lls éfaient
principalement originaires des frois pays
du Maghreb, de la Turquie, du Liban, du
Pakistan, de I''nde, du Bengladesh et de
I'Egypte’.

Si 'on parle de « communauté ara-
be »10 des nuances particuliéres doivent
éfre apportées en ce qui concemne l'an-
cienneté de son implantation et sa
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composition ethnique. De la fin du
siecle dernier jusqu'aux lendemains de
la premiére guerre mondiale, le
Québec accuelllit des immigrants pro-
venant du Moyen-Orient, pour la plu-
part chrétiens, et d'origine libanaise ou
syrienne gui fuyaient les luttes infercon-
fessionnelles et les conséquences de la
chute de I'économie rurale. A partir des
années 1950, le Québec accuslllit de
nouveaux ressorfissants provenant des
pays arabes nouvellement indépen-
dants qui contestaient les orientations
politiques prises par les nouveaux gou-
vernements. La détérioration des équi-
lbres politiques et économiques tout
aulong des années 1960 ef 1970 n'a fait
gu'accroitre la tendance a l'expatria-
tion déjd opérée dans les années pré-
cédentes et a contribué a diversifier les
pays de provenance (Pakistan, Turquie,
Iran. Egypte, Algérie, Maroc). Le phé-
noméne plus récent de limmigration
originaire de pays musulmans est & re-
lier, en partie, « & la montée drama-
tique de la répression israélienne dans
les territoires palestiniens occupés, 4 la
tfragédie des Palestiniens résidants au
Koweit, aux luttes en Irak apres la guer-
re du Golfe et a la détérioration des
droits politiques en certains pays
arabes »11,

Selon les derniéres estimations, le
nombre total des musulmans résidant
au Québec pourrait étre de 100 000
personnes. Ce chiffre serait & mettre en
licison avec les événements d'Algérie
qui ont contribué & l'augmentation
considérable des demandes de refuge
politique au cours des cing derniéres
années.

Méthodologie de recherche

Tous les articles d'opinion publiés
dans la presse écrite québécoise ne
peuvent étre mis sur le méme plan,

Certains, publiés dans les rubriques de
débats et dlidées, souhaitaient propo-
ser une analyse socio-politique de 'ob-
jet méme du foulard ; d'autres, publiés
dans la rubrique des lettres ouvertes de
lecteurs, ne visaient qu'd exprimer un
accord ou un désaccord envers le fou-
lard ; les derniers, éditoriaux, expri-
maient la position d'un professionnel de
linformation et de son organe de pres-
se. Pourtant, dans la mesure ou ils s'ex-
priment tous sur la question du foulard,
ils peuvent nous permetire de mesurer
la connaissance et l'inferprétation que
le discours public a et fait des réalités
de l'immigration et des questions qu'el-
le pose aux sociétés réceptrices, qu'll
sagisse des politiques d'infégration ou
des responsabilités qui sont imposées
aux institutions pour favoriser I'intégra-
fion. Mais de plus, ces articles nous per-
mettent de mesurer la perception que
le public a d'une altérité précise, celle
des musulmans et le degré d'influence
qu'un discours extérieur, tel que le dis-
cours frangais, peut avoir sur la percep-
tion et le fraitement de I'événement du
foulard.

Le corpus d'analyse se compose
d'une centaine d'arficles recensés dans
les journaux La Presse, Le journal de
Montréal et le Devoir, gqui se répartissent
en 47 arficles d'information et 41 articles
d'opinion, auxquels s'ajoutent 12 ar-
ficles fraitant de la problématique du
foulard en France. Le repérage des ar-
ficles s'est fait & partir dune série de
mots-clés et de thémes tels que : fou-
lard islamique (voile, fichu, hijab, tcha-
dor), Islam (musulmans, intfégrisme),
école  (laicité, confessionnalité),
femmes (&léves, adolescentes voilées).
I est & ncoter également que la sélec-
tion des arficles a été facilitée par la
consultation de lindex de l'actualité
(1994 et 1995) qui classifie par thémes,
tous les articles publiés au cours d'une
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année pour chague organe de presse.

Une premiére « lecture flottante »12
Nnous a permis de trier 'ensemble des ar-
ticles sélectionnés en deux grandes ca-
tégories d'arficles : les uns d’informa-
fion, les autres d’opinion. Suite & une
deuxieme lecture du corpus, nous
avons ébauché une grille de lecture
pour chaque catégorie d'arficle.
Chaqgue grille de lecture s'organise en
deux étapes. La premiére étape s'at-
tache & définir la structure (titre, date
de parutfion, auteur, organe de paru-
fion, nature). La deuxiéme étape s’inté-
resse & I'analyse de l'article et vise G ex-
fraire du texte tous les éléments infor-
matifs ef/ou argumentaires. L'analyse
des arficles d’information visait essen-
tiellement & dresser une chronologie de
l'événement sur la période de sep-
fembre 1994 & juin 1995 et 4 faire état
des positions officielles exprimées!3,
Celle des articles d'opinion souhaitait
recenser tous les arguments émis en fa-
veur ou & I'encontre de la tolérance du
foulard islamique.

Présentation de quelques résul-
tats

On constate d'emblée, sur l'en-
semble des 41 articles d'opinion, que la
tendance aoffichée va a I'encontre du
foulard islamique et souhaite qu'il soit in-
terdit, En effet, 16 d'enfre eux expriment
un avis défavorable! au foulard islo-
migue contre 11 avis favorables et 3
avis intermédiaires. 11 articles ne don-
nent pas d'opinion sur le tfraitement que
devrait recevoir le foulard islamique.

Le foulard et la question des
femmes

S'il fallait résumer le débat sur le fou-
lard islamique au Québec en quelgues
mots, on pourrait dire qu'il fut clairement

un débat de femmes. La plupart des ar-
ficles d'opinion sont dus & une plume fé-
minine — au fotal, 28 confre 17 par des
hommes — et décrivent, dans une large
proportion, le foulard comme un sym-
bole tri-dimensionnel — culturel, politique
et social — mettant en danger les droits
et libertés des femmes!3. Ainsi, en sou-
haitant soustraire la femme du « regard
masculin afin d'afténuer un désir qui est
souvent mimétigue et qui provoque la
rivalité mdale »16, il contribue & associer
limage de la femme « & une représen-
tation dérogatoire et péjorative » Ia pré-
senfant comme « une source de souillu-
re et de chaos social »17. M&me les ar-
ficles féminins qui privilégient la toléran-
ce du foulard ne portent pas nécessai-
rement un regard favorable sur ce vé-
tement destiné aux seules femmes, et
qui margue une dliénation, un asservis-
sement, une discrimination',

Mais si pour certains, il faudrait l'inter-
dire en raison de sa symbolique inégali-
taire et discriminante, ef de la menace
intégriste gu'il renferme, pour d'autres, il
serait injuste dintferdire le foulard isla-
mique alors que d'autres signes sont fo-
lérés. Linterdiction du seul foulard isla-
mique reviendrait & porter atteinte aux
droits & I'éducation des filles musul-
manes contrairement G celles des gar-
¢cons, ce qui ne peut-éfre une solution
envisageable dans une société démo-
cratique'’®. D'aufant que les femmes
ont, bien frop longtemps, fait l'objet de
discrimination pour pouvoir accepter
qu'une telle interdiction soit caution-
née<0,

Pour d'autres, linterdiction du fou-
lard islamique est au confraire, une
margue dirrespect envers les femmes
puisque c'est mettre en doute leur sin-
cérité de musulmanes. C'est signifier
que les femmes musulmanes sont sou-
mises, c'est croire « gu'aucune femme
éclairée et éduguée ne (puisse) trouver
lislom safisfaisant », C'est finalement
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porter atteinte a leur sincérité en pré-
textant leur vraie croyance?!, Il faut au
confraire respecter le choix des
femmes ; garder présent a l'esprit que
voilées ou non, elles expriment de plus
en plus le fait gu'elles sont conscientes
du réle social qu'on souhaite leur faire
jouer et gu'elles le confestent & travers,
notamment, leur accession & une édu-
cation carriériste et & leur contestation
des réles hommes/femmes??,

Le foulard et le droit & la liberté reff-
gieuse

Les opposanfs G une folérance du
foulard islamique précisent que 'on ne
peut invoquer le droit & la liberté reli-
gieuse pour légitimer le foulard. Trois rai-
sons viennent soutenir cette position.

D'une part, le foulard islamigue n'est
pas une prescription coranique contrai-
rement & lidée qui le justifie comme
une obligation religieuse. Ainsi, il appao-
rait gu'une confusion majeure est sou-
vent faite entre ce que le Coran re-
commande et qui est de I'ordre du di-
vin donc non contestable, et ce que les
hadiths ou tradition du Prophéte propo-
sent et qui est de l'ordre de I'humain.
Afin d'apporter quelques précisions, les
fenants de cet argument expliquent
qgue le Coran recommande, autant aux
femmes qu'aux hommes, de shabilier
modestement et sans provocation.
Mahommet aurait fait de cette recom-
mandation une obligation et conseillé
aux hommes de voiler leur femmes
pour les protéger des regards, leur per-
mettre d'étre identifi€es comme musul-
manes et les distinguer des esclaves
dont la réputation était alors, d'étre de
mauvdaise vie?s3,

D'aufre part, la plupart des éléeves
mises en cause sont des jeunes filles qui
ne semblent pas mesurer, en raison de
leur jeune age, toute la dimension poli-
tigue gqui se cache derriére le foulard.

Ces jeunes filles portent le foulard par-
ce que leur entourage le leur impose.
Dans le cas ou elles affirmeraient publi-
guement gu'elles se voilent par choix,
elles sont alors soit manipulées par des
groupes de pression intégristes musul-
mans, soit sujettes & une pression si
grande gu'elles n'ont d'aufres choix
gue celui de mentir pour se protéger?4,

Enfin, la liberté religieuse est définie
davantage comme la possibilité, pour
foute confession, de pouvoir béatir son
temple, d'ouvrir son école, de choisir
son école religieuse, mais n’inclut nulle-
ment le droit de « chercher & simposer
avec ses particularités dans 'école de
tous »29, .

A l'inverse, les partisans d'une tolé-
rance aux foulards islamiques réitérent
qu’il est essentiel de respecter la charte
et les droits fondamentaux tels que la li-
berté de religion, d'expression, d'asso-
ciation. Une interdiction du foulard re-
viendrait & enfreindre-ces droits et serait
interprétée comme une discrimination
a I'égard des éléves voilées, toute ex-
clusion se fondant sur une base reli-
gieuse. Or, la société québécoise est
une société de droit et I'école, en par-
ficulier, un espace ou toutes les convic-
fions sont libres de s'afficher.
L'inferdiction du foulard serait nécessai-
rement une aftitude intolérante et dis-
criminatoire. Par ailleurs, le systéme sco-
laire étant encore confessionnel, iln’y a
pas de logique sur laquelle se baser
pour définir un symbole religieux com-
me moins acceptable qu’un autre.

Le foulard et l'intégrisme

La présence du foulard islamigue
est souvent présentée sous les fraits
d'un vaste complot gue ménent les in-
tégristes musulmans & 'échelie interna-
tionale, que I'on soit favorable ou non
au port du foulard. A cet égard. la
France est souvent prise comme la ré-
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férence d’une lutte anti-islkamigue riche
de justification et dont le Québec de-
vrait suivre 'exemple afin de se prému-
nir confre les aoffres de cefte rédlité
mondiale,

Chacun des journaux a tenté de dé-
noncer lintégrisme musulman en pu-
bliant & la fois des arficles d'information
qui le mettaient en cause, que ce soit
au Canada ou ailleurs, et des arficles
d'opinion qui prendient un ton alarmiste
et n'hésitaient pas & accuser ceux et
celles qui étaient pour une tolérance du
foulard. A titre d'exemple, le Journal La
Presse publiait fin novembre 1994 I'ar-
ficle Les intégristes ont-ils une téte de
pont au Canada ? dans lequel plusieurs
dignitaires musulmans réfugiés au
Canada, n'hésitaient pas & répondre
par l'affirmative. Le Journal de Montréal
fitrait, en septembre 1994, Professeures
catholiques obligées de porter le fou-
lard islamique... et révélait que le port
du voile était une condition fixée par
les écoles musulmanes de Montréal &
lembauche d'enseignantes non-musul-
manes. Puis, au cours des mois suivants,
les journaux annoncérent que des isla-
mistes souhaitaient la création, au
Canada, d'un tribunal appliguant la
Sharia. Puis il y eut I'aftentat du World
Trade Center imputé, dans un premier
tfemps, & un groupe terroriste islamique
inconnu avant gue l'on ne découvre les
véritables auteurs. A ces articles, ve-
naient s'ajouter tous ceux qui cou-
vraient la crise algérienne, le rapport de
la France au foulard islamique et & la
communauté musuimane, le voyage
de Talisma Nasreen & Montréal et &
Paris, et enfin, ['évocation de l'affaire
Salman Rushdie.

Ces mulitiples informations ne per-
mettaient pas de poser un regard ob-
jectif sur l'utilisation politique que l'on
peut, en certains cas, faire du foulard is-
lamique et sur le traitement qu'il devait
recevoir. lis contribudient bien davanta-

ge a entretenir dans l''maginaire collec-
tif, une peur face d un mouvement qui,
s'‘agissant du Québec, restait trés incon-
nu et peu palpable.

Le complot des intégristes musul-
mans contre 'Occident était décrit &
travers différents aspects. D'une part, on
apprencit qu'il était mené par lintermé-
dicire des femmes dans la mesure ou
celles-ci, mieux percues que les
hommes, mieux acceptées étaient ca-
pables d'inspirer la confiance, voire une
certaine compassion. Mais d'autre part,
on nous révélait que les intégristes n'hé-
sitaient pas & se servir des institutions dé-
mocratiques dont ils connaissaient tous
les rouages jusqu'd étre capables de
déceler leurs moindres faiblesses et de
les utiliser contre la société, a leur avan-
tage. Ainsi, on les présentait comme ex-
cessivement  outillés au  niveau
juridique : ils semblaient connaitre leurs
droits de maniére trés pointu ; ils sa-
vaient & qui s'adresser pour les dé-
fendre et bénéficiagient de la protection
des Chartes. Apparaissait alors une cri-
fique souvent frés passionnelle, de nos
propres acguis juridiques et éthiques, &
l'endroit surfout des Chartes dont on re-
grettait la trop grande protection
gu'elles accordaient & des individus
que 'on décrivait comme des persécu-
teurs incapables de respecter des droits
aussi fondamentaux que la liberté et
égalité envers les propres membres de
leur communauté.,

Si les partisans de linferdiction du
foulard justifient ainsi leur position en ré-
férence a la peur de l'intégrisme, les op-
posants insistent quant & eux, sur leur
crainte face a la montée de lintoléran-
ce et de la xénophobie et souhaitent
dénoncer la perception bicisée des
musulmans et de l'islkam qui émerge du
discours public. Selon eux, il est impor-
tant de redonner & [lislam les lettres de
noblesse qui lui reviennent en tant que
culture ef civilisation dont les savoirs et
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les connaissances accumulés au cours
des siécles ont été hautement béné-
fiques & I'Occident. Mais il est important
au-deld de toute dénonciation, de dé-
monftrer gque l'slam défendu par les fon-
damentalistes n'est pas le véritable is-
lam et que de nombreux musulmans
combattent cette récupération idéolo-
gigque et politique de la fradition2¢,

Sans pour autant renier le fait que
lintégrisme musulman existe, le discours
favorable & la tolérance du foulard isla-
migue souhaite apporter quelques
nuances & ce constat en dressant un
paralléle avec d'autres religions, dont
en particulier le catholicisme, afin de
montrer que lintégrisme n'est pas que
musulman, ni seulement religieux, mais
tfout aussi bien social ou politique. Ainsi,
tintégrisme se définit comme le moyen
de restaurer un équilibre social, poli-
tique ou idéologique que I'on diagnos-
figue comme chaotique?’. En tout état
de cause, exclure les éléves voilées des
écoles n‘appardit pas non plus comme
la stratégie idéale de lutte conftre l'inté-
grisme. D'une part, ainsi que nous
I'avons vu plus haut, une telle décision
ne sanctionnerait que les filles et non les
garcons ; d'autres part, I'exclusion pour-
rait avoir pour conséguences linverse
du résultat souhaité, & savolr soit pous-
ser les éléves concermnées au refranche-
ment et & la victimisation, soit se désoli-
dariser des éléves qui portent le foulard
en raison de pressions familiale ; enfin,
l'exclusion signifierait que l'on présume
gu'une intégriste se cache derriere
chague voile, ce qui n'est en aucun
cas vérifiable & moins d'une évaluation
des raisons individuelles qui poussent les
unes et les autres & se voiler,

Le foulard et l'immigration/intégra-
tion

Le fait de porter le foulard et de re-
fuser de l'enlever est inferprété par les

opposants & la tolérance, cormme le re-
fus d'une intégration & la société glo-
bale et au modéle gu'elle propose.
Porter le foulard revient & faire 'aveu
public de s'identifier & un groupe spéci-
fique et démontrer ainsi, un refus d'ad-
hérer « & un mode de vie, de pensée,
d'une philosophie »28 valorisés par ia so-
ciété réceptrice. Mais le port du foulard
est également associé a un processus
d'isolement puisqu'en marquant ainsi le
groupe auguel elles se disent apparte-
nir, les filles voilées montrent aussi
gu'elles ne souhaitent pas s'ouvrir &
celles qui voudraient en faire partie
sans pour autant porter le foulard.
L'intégration se définit alors comme
une acculturation et la permissivité &
I'égard de la diversité est évaluée com-
me une menace au patrimoine cultu-
rel. Selon ce discours, toutes les valeurs
des cultures représentées ne sont pas
acceptables puisque certaines sont
plus dangereuses que d'autres. Ainsi, le
voile, comparé a d'autres symboles
portés soit comme vétement - la kippa
juive — soit comme ornement - la croix
chrétienne - recouvre, & partir des mul-
fiples symboliques dinégalitarisme et
d'intégrisme qui Iui sont attribuées, un
risgque aussi puissant que l'excision.
Selon ces propos, il est donc nécessaire
de décourager le port du foulard afin
de ne pas s'exposer au devoir d'accep-
ter plus tard, le respect de pratiques
plus intolérables telles que la répudia-
fion ou l'excision. La critique & l'égard
de la permissivité accordée par les
chartes et les politiques d'intégration
s'exprime également par référence au
fraitement que notre propre culture re-
cevrait dans les pays d'origine des per-
sonnes immigrantes. Cette argumenta-
fion, & teneur ethnocentrique, tend a
démontrer que notre société est une
société de droit ou régnent raison et
justice alors qu'd finverse, les sociétés
d'émigration sont enccre obscuran-
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fistes.

Il faut donc s'attarder & réaffirmer le
réle de I'école pour se prémunir de ces
dangers potentiels, le foulard n'étant
gue la pointe d'un iceberg. La mission
essentielle de I'école étant donc d'édu-
quer en fransmettant « le cadre, les ré-
glements, les points de repére et les
exemples positifs & suivre », elle ne doit
favoriser aucun comportement « origi-
nal »2°. A bien des égards, on impute
alors au systéme confessionnel la res-
ponsabilité de plonger I'école dans I'in-
cohérence et de permettre aux de-
mandes de respect de la diversité de
s'exprimer. Un bannissement de tous les
signes religieux est présenté et soutenu
comme la solution idéale, d'autant que
cela permetirait d'assurer lintégration
entiére de tous les élévess30,

Le discours inverse fente, guant a lui,
de démontrer que lintégration dans un
Québec plurdliste passe nécessaire-
ment par la folérance & I'égard de la
différenced! et par I'éducation des
éléves 4 la réalité multiethnique de la
société, Inferdire le foulard islamigque
contribuerait & faire de I'école un lieu
d'exclusion puisque les éléves n'au-
raient d'autres choix que de quitter
lécole ou d'éter le foulard. Ces restric-
fions vont & I'encontre des droits fondo-
mentaux et délégitiment I'école dans sa
fonction d'éducation et de tfraitement
égaiitaire. Il est donc, & cet égard, né-
cessaire de (re)penser linstitution afin
de l'ouvrir et de I'adapter aux réalités de
la diversité. D'autant gue c'est par I'ou-
verture de ces atfitudes et de son ensei-
gnement et la confrontation a d'autres
cultures gu'elle aménera les éléves G
évoluer, & prendre consciences d'elles-
mémes, a s'‘émanciper de leur milieu fa-
milial. Le foulard « ne tombera que si
Nnous savons rester cosmopolites et ou-
verts »32, Les exemples de la Tunisie et
de I‘Egyp‘re le confirment puisque ces
deux pays on su éviter le scénario algé-

rien en misant sur I'éducation.

Une interdiction du foulard signifie-
rait de plus, gu'on lui octroie un carac-
tére permanent alors gu'il n'est, & bien
des égards, que le symbole d'une crise
identitaire passagére, commune & fous
les adolescents, les musulmanes ne fai-
sant pas exception33, Dans cette pers-
pective, il ne s'agit pas de prendre une
décision hative et générale al'égard du
foulard et suivre ainsi 'exemple de la
France car le modéle frangais laic a dé-
montré ses limites. Il faut au contraire,
placer le foulard islamique au centre
des débats sur le pluralisme ethnocultu-
rel et s'attacher & définir sa |égalité en
fonction des oufils juridiques dont nous
disposons et qui réglementent l'espace
démocratiqued4,

Conclusion

La problématique du foulard isla-
migue au Québec a conduit & I'exclu-
sion dune éléve et au dépdt dune
plainte auprés de la Commission des
droits de la personne du Québec par
une éléve d'une école privée catho-
lique qui s'était vue menacée par la di-
rection de ne pas étre réadmise d la
prochaine rentrée scolaire si elle portait
toujours son foulard. Cette unique plain-
te vient confirmer le fait, constaté anté-
rieurement dans des cas semblables,
gu’il y a véritablement une tendance
au Québec, a ne pas faire appel au
pouvoir judiciaire pour solutionner les
cas de litiges impliquant une demande
de reconnaissance de la diversité cultu-
relle et religieuse. Pourtant, comme
nous avons pu le constater tout au long
de noftre exploration, les partisans ou les
opposants au port du foulard islamique
a l'école ont presque systématique-
ment placé leur argumentation dans un
cadre de référence légaliste ou le res-
pect des droits fondamentaux consti-
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fuait le moyen le plus efficace de sau-
vegarder ia démocratie.

Le débat qui a eu lieu en 1994-1995
au Québec ressemble de trés prés &
celui que connut la France en 1989,
L'analyse du discours francais de 1989,
révélait quatre pdles de discussion : la
guestion des femmes, l'immigration/in-
tégration, la menace intégriste et lin-
ferrogation en ferme d'ouverture du
modele laic républicain. Le débat qué-
bécois de 1994 fait état de ces mémes
thémes, & I'exception de celui concer-
nant |a laicité, bien que I'on puisse aus-
si supposer gue le foulard islamique ait
pu servir de prétexte pour opérer un
changement radical du modéle scolai-
re confessionnel existant. Un détail ce-
pendant demeure, gqui margue la diffé-
rence majeure entre la France ef le
Québec : la jeune fille mise en cause
dans cette «affaire» était Québécoise
dethnicité canadienne frangaise
convertie & lislkam. En conséguence, le
débat autour du foulard islamique au
Québec n'a pas &té ethnicisé. A I'inver-
se de la France, iln'a pas porté non plus
sur les difficultés d'inserfion de la com-
munauté musulmane & la société qué-
bécoise, ni sur le fait que la religion po-
sait des difficultés aux institutions. Bien
au contraire, il y a eu, autant du cété
des parfisans que des opposants, une
tendance & dénoncer les dangers
d'une ethnicisafion éventuelle et des
efforts sans cesse renouvelés de mon-
frer que la communauté musulimane
était, dans l'ensemble, bien intégrée, et
qgue les problématiques de la diversité
incombaient & tous les groupes reli-
gieux.

Le discours québécois fait trés sou-
vent référence ala France, qu'il s'agisse
des partisans de l'interdiction du foulard
islamique ou des opposants & son infer-
diction. Les premiers apprécient la dé-
cision francaise. lls la justifient socio-po-
litiguement comme le seul moyen d'en-

rayer lintégrisme et de conserver une
cohérence sociale. Sils soulignent que
la décision du ministre Bayrou n'a pas
de valeur légale, ils précisent cepen-
dant qu'elle devrait servir de source
d'inspirafion au Québec. Dans cette
perspective, la référence au discours
francais constitue un moyen parmi
d'autres de remettre au godt du jour la
nécessité pour les écoles québécoises
de se convertir & la Idicité. A 'autre ex-
fréme, les opposants & linterdiction du
foulard mettent en garde le Québec
contre cette tentation francaise en in-
sistant sur le fait que les deux contextes
sont radicalement distincts et que la ai-
cité n'est pas une fin en soi, méme pour
la France ou elle n‘empéche pas les
particularismes de s'exprimer. On peut
remarguer frois points venant soutenir
cette daffirmation. D'une part, le
Québec est loin de vivre les mémes
tensions que la France face d lislkam et
au monde musulman. Il serait donc ex-
cessif d'affirmer que l'intégrisme est en
passe d'avoir une emprise importante
au Canada ou au Québec. D'autre
part, lampleur des foulards est si mini-
me au Québec que rien ne justifierait
donc l'adoption de mesures de sévérité
aussi drastiques que celles gu'impose la
laicité. lls concluent généralement en
précisant que le modéle laic a montré
ses propres limites, méme en France, et
qu'il s'agirait davantage de repenser les
modéles existants, de les franscender
en évaluant les conséquences de leur
application sur le respect des droits de
la personne et de l'espace démocra-
fique.

Depuis 1995, le foulard islamigque
n'est plus un sujet d'actuaiité. La pro-
blématique du foulard s'est résolue, au
Québec, sans recours devant les tribu-
naux, ni discours démesurés. La jeune
éléve renvoyée en septembre a été
acceptée quelques jours plus tard dans
un autre établissement ou d'autres
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éléves portaient le foulard. La position
officielle et juridique, statuée par I'avis
de la Commission des droits de la per-
sonne du Québec du 15 février 1995, ré-
affirme la primauté du droit & I'éduca-
fion et du droit & l'expression de sa
croyance. A I'image de l'avis du Consell
d'Etat de 1989, cette position va dans le
sens d'une tolérance & l'égard des
éléves voilées tout en encourageant les
directions d'établissement & faire preu-
ve de vigilance & I'égard des éléves gqui
portent le foulard par obligation, et
cela, dans le souci de sauvegarder la li-
berté des éléves.
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Répomnses a Roger
Establet

Par Michel Novi

Mctitre de conférence (UNSA)
SOLIIS-URMIS (Nice)

Je profite de cette parution des
Cahiers pour répondre & tes questions
posées dans le n°® 2-3. Comment doit-on
comparer les pourcentages 7
Comment savoir si, statistiques & I'ap-
pui, I'inégalité enfre des catégories de
personnes a diminué ou si elle a aug-
menté ? Quels sont les avantages du
taux logistique et comment s’en servir ?

Tu m’honores infiniment mais me
jettes dans 'embarras car j"ai sur le sujet
les mémes incertitudes que la plupart
des membres de notre profession!,

1. Un pavé dans la mare

La stafistique que tu as présentée
pour ce débat donne les taux d'accés
& I'Université pour six catégories so-
ciales, ainsi que les moyennes :

Tableau 1.- Taux d'accés a 'Université (en %)

1959 1975 1982 1993
cadres sup. 37,3 71,8 71,4 86,9
cadres moy. 20,0 31,9 29,3 36,6

employés 6,7 22,4 21,8 30,8
patrons 9,8 19,0 17,5 27,1
agriculteurs 1,8 8,1 9,3 14,7
ouvriers 0,5 4.1 56 10,8
ensemble 6,0 16,4 17,2 29,4

Le tableau se lit ainsi : en 1959, 37.3%
des cadres accedent & I'Université
contre seulement 0,5% des ouvriers,
L'exemple est instructif. En effet, en un
quart de siécle, le taux d'accés des
cadres est passé de 37.3 4 86,9%. Dans
la méme période, celui des ouvriers est

passé de 0,5 & 10,8%.

Si I'on calcule des écarts de pour-
centages on est amené & dire que l'in-
égalité a augmenté ;

86.9 - 37.3 = 49.6 pour les cadres su-
périeurs ;

10.8 - 0,5 =10,3 pour les cuvriers.

Les cadres ont gagné 49,6 “points”
contre 10,3 pour les ouvriers : avantage
Qux premiers.

Si on calcule des rapports de pour-
centages, on est conduit d la conclu-
sion inverse :

869/37.3=23;

108 /056 =2146.

Le taux des cadres supérieurs a été
multiplié par 2,3 mais celui des ouvriers
'a é&té par 21,6 : avantage aux se-
conds |

On observe la méme contfradiction
st I'on compare les pourcentages en
colonnes. On a, d’'une part,

869 - 108 > 37.3 - 0.5 et d'autre
oart ;

86,9/108<37,3/0,5.

La contradiction est flagrante et n'a
méme pas le mérite de la constance :
la comparaison effectuée entre les
cadres supérieurs et les cadres moyens
donnera en effet I'avantage aux pre-
miers quelle que soit la méthode utili-
sée. A quoi se fier et que vont penser
nos étudiants si les outils les plus naturel-
lement utilisés se réveélent incohérents ?

Une idée relafivement moderne?
consiste & combiner, en guelque sorte,
les deux approches : le calcul des
écarts et celui des rapports. C'est celle
que tu ufilises.

2. Rapport des chances, logit,
odds-ralio, taux logistique
2.1. Le rapport des chances

En effet, tu proposes tout d’abord
de nous intféresser non pas seulement
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au simple taux, 37.3 par exemple, mais
également & son complément a 100 :
62,7. C'est que 37.3 n’est pas un
nombre ordinaire (une température
normale, par exemple) mais un pour-
centage : il reste & parcourir aux cadres
supérieurs un écart de 62,7 pour que
chacun de leurs enfants entrent & I'uni-
versité. Le rapport de 37,3 & 62,7 vaut
0,59. Ce nombre exprime ce qui a été
accompli par rapport & ce qui reste a
accomplir. En 1993 ce rapport devient
6,63. Etf si I'on élargit & I'enseignement
supérieur (cf. ton autre tableau oy I'on
frouve un taux d'accés de 96,3%), on
obtient 26,03 | La catégorie a fait le
plein, comme elle a sans doute fait le
plein des divers biens d’équipements
tels que le lave-vaisselle ou le four mi-
cro-ondes (cf. aussi tfon expression
d’“effet-tennis”) et il lui sera difficile de
faire mieux en peu de temps.

On calcule donc, p étant un pour-
centage, le “rapport des chances”,
noté RC ;

RC = p /(100 -p)

Exemple : 37,3 / (100 - 37.3) = 0,59

Ce sontles “chances” d’accéder di-
visées par les “chances” de ne pas ac-
céder.

2.2. Le logit

Tu nous indiques ensuite d'en
prendre le logarithme. Cette opération
a de hombreux avantages. .

() Elle "adoucit” les valeurs de RC,
qui deviennent démesurement élevées
au fur et & mesure que p se rapproche
de 100%. Ainsi :

IN(86.9/13.1) = In(6,63) =
IN(96.3/3.7) = In(26,02) = 3,26.

(D Elle traite "& égalité” le taux p et
son compiémentaire 1-p :

N(/(1-p)) = In(p) - In(1-p)

(iiy Elle fournit une fonction de p ex-
tfrémement utile @ le “logit” de p. On

1.89 et

note :

logit(p) = In(p/(1-p)) = IN(RC)

Ainsi, lorsqu’on veut décrire un phé-
noméne & évolution plafonnée (crois-
sance avec saturation par exemple),
on peut utiliser, pour décrire les vario-
fions temporelles de p , la fonction :

p=explat+b)/ (1 +explat+ b))
ou t désigne le temps.

On obtient alors une fonction “logis-
tique” de la forme suivante (sur 100 ans
par exemple b

Figure 1.- Fonction logistique

o O O O O O O O O O
— NN N <+ N W N~ OO

100

temps

En isolant I'exponentielle on a :

p/(0-p)y=explat+ b)

Puis, en prenant le logarithme des
deux membres : logit(p) =at+ b

Ainsi, pour ce modéle, le logit de p
varie de maniére on ne peut plus simple
avec 1, c’est-O-dire de maniére “linéai-
re”.

2.3. Le log-odds ou faux logistique

Tu proposes enfin deux mesures de
I'inégaiité,

¢ La premiere consiste & faire I'écart
enire le logit pour une catégorie et le
logit pour I'ensemble de la population.
Par exemple :

- pour les cadres supérieurs :

logit(37.3) = -0.519

- pour I'ensemble de la population :

logit(6.0) = -2,752

(le signe - signale que les p sont infé-
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rieurs & 50)

L'écart vaut donc :

-0,519-(-2,752) =2232>0 et la co-
tégorie est supérieure @ la "moyenne”.

Je note au passage que tu utilises le
logarithme décimal (& base 10).
Permets-moi d'y voir I& un reflet de ton
éclectisme, gui nous a d'ailleurs tou-
jours épaté, et auqguel je rends homma-
ge. Quant a moi, docilement, je prends
le logarithme népérien, dont I'intérét
est d’'éfre |la fonction inverse de |I'expo-
nentielle précitée. J'obtiens donc
exactement le méme graphigue que le
fien & ceci prés gue mes ordonnées
sont 2,3 fois plus hautes (cf. In(10) =
2,303). Tu tfrouves, par exemple, un peu
moins de 1 au lieu de ma valeur 2,232 :

Sur le graphique des logits, la situa-
fion des cadres supérieurs s'améliore,
celle des ouvriers se rapproche de la
moyenne.,

Figure 2.- Evolution du taux d'acceés (écart du logit & 'ensemble)

3 Cadres
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e Ta seconde mesure consiste G
prendre comme base de comparai-
soNn, Non plus la moyenne, mais une ca-
tégorie particuliére (les cadres supé-
rieurs) et a vy rapporter les autres caté-
gories. Tu vas voir que cette méthode,
dans le fil de ta démarche, est la
meilleure.

Prenons en effet les cadres supé-
rieurs et les ouvriers. Pour le logit des ou-
vriers en 1959 tu trouves (au facteur 2,3

pres)

IN(0,5/99.5) = -5,293

Tu fais la différence (logit ouvriers -
logit cadres supérieurs) et tu obtiens, en
1959 . )

-5,293 - (-0.519) =-4,774

gui mesure, pour cetfte date, l'in-
égalité en défaveur des ouvriers. En
1993, tu trouveras -4,003 et tu en
concluras, selon ta démarche, gue I'in-
égalité ne s'est pas réduite entre ces
deux catégories. Aprés une pause, elle
est méme repartie 4 la hausse.,

En fait tu as calculé... un “odds-ra-
tio”, dont tu as pris le logarithme pour
obtenir un... “log-odds”! On ne saurait
donc parler d’"élucubrations” !
Considere en effet le tableau suivant
croisant la catégorie sociale (2 catégo-
ries) et I'acceés a I'Université :

Tableau 2.- Odds-ratio et log-odds

accéde n'accéde pas RC
cadre sup. 37.3 62,7 0,595
ouvrier 0,5 99,5 0,005025
odds-ratio 0,0084
log-odds -4,774

Pour les enfants d’ouvriers, le rap-
port des chances d‘accéder a
I"'Université plutét gue de ne pas y ac-
céder est de 0,005025. Il est dans un
rapport de 0,0084 avec le RC obtenu
pour les cadres supérieurs, ¢’ est-a-dire
118 fois plus faible.

La valeur 0,0084 est un odds-ratio,
noté OR, appelé encore “cosfficient
concurrentiel” (titfre qui lui va fort bien
dans un contexte sociologique tel que
celui analysé). L'OR est la mesure
qu’utilisent les modéles “log-linéaires”,
méthodes modernes d’analyse des
facteurs explicatifs.

OR =05 /995 / @73/ 62.7) =
0,0084

Sl on rapporte les cadres aux ou-
vriers et non plus les ouvriers aux cadres,
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on obtient ;

OR = (373 / 627) /] (05 ] 995) =
118,38 .

qui est I'inverse de la valeur précé-
dente.

On peut |'écrire aussi bien de la ma-
niére suivante, fort suggesfive d mon
sensd

OR = (37,3 x 99.5) / (62,7 x 0.5) =
118,38

Le numérateur et le dénominateur
de la fraction sont inferprétables com-
me des probabilités. Si tu tires au hasard
un enfant dans I'ensemble des cadres
supérieurs d’une part et, d’autre part,
un enfant parmi les ouvriers, tu as 0,373
x 0,995 = 37,1 chances sur 100 de les
trouver dans la configuration “cadre su-
périeur & I'université - ouvrier non & 1'uni-
versité”. La probabilité de les trouver
dans la configuration inverse (cadre
non & I'université - ouvrier & I'université)
est 0,627 x 0,005 = 0,0031, soit 3 chances
sur 1000. Le rapport entre ces deux pro-
babilités est I'odds-ratio : 118,38, Tu as
118 fois plus de chances de trouver les
deux enfants dans la configuration “at-
tendue” gue dans la configuration in-
verse. Cette valeur (ou son inverse) me-
sure, en 1959, I'inégalité.

Maintenant, pourgquoi le
logarithme ? Il fraduit en fait I'invarian-
ce de |'odds-ratio par rapport au mode
de calcul : le premier calcul donnait
0,0084 et le second 118,38. Mais ces
deux valeurs donnent la méme informa-
fion puisqu’elles sont inverses I'une de
I'autre. C'est ce que fraduit le logarith-
me, identique, en valeur absolue, pour
les deux valeurs :

IN(0,0084) =-4,774 In(118,38)=4,774

Ce "log-odds” est encore appelé
taux (ou indice) logistique.

Or, la mesure que tu proposes est la
différence des logarithmes des rapports
des chances :

IN(0,56/99.,5) - In(37,3/62,7) =-4,774

Qui est bien le log-odds : le logarith-

me d’une fraction est égal & la différen-
ce des logarithmes.

e Une remarqgue, enfin, sur la pre-
miére de tes mesures, I"écart & Ia
moyenne. L'odds-ratio a en effet une
autre propriété d'invariance. || demeu-
re le méme guels que soient les effectifs
des échantillons sur lesquels on a re-
cueilli I'information. Cr, la premiére de
tes mesures ne jouit pas de cette inva-
riance. Pour le voir, supposons les effec-
tifs suivants. Dans le tableau 3() on a
1000 ouvriers, dans le tableau 3() on en
a 2000. J'ai conservé des taux d'acces
identiques pour chaque catégorie dans
les deux tfableaux,

Tableau 3.- Invariance de 'odds-ratio

(I)

accede naccede pas total

cadre sup. 373 627 1000
ouvrier 5 995 1000
total 378 1622 2000
(I

accede n'accede pas total
cadre sup. 373 627 1000
ouvrier 10 1990 2000
total 383 20617 3000

On constatera sans peine que 'OR
comparant les cadres aux ouvriers est
invariant et vaut toujours 118,38, Par
contre la mesure rapportant les cadres
4 la moyenne vaut 2,55 en () (avec un
log-odds & 0,937) mais passe & 4,06 en
(N dog-odds = 1,402) : elle n’est pas in-
variante,

Rien d’étonnant & cela : chacun sait
que les calculs en colonnes n'ont pas
de sens si les effectifs des lignes ne sont
pas “représentatifs” des catégories
concernées : les écarts de pourcen-
tages calculés en colonnes ne seraient
pas davantage invariants dans mon
exemple (mais, du coup, Ta premiere
mesure n'a pas la généralité d’applica-
tion de la seconde). On aurait en effet,
pour les écarts :

373/378 - 627/1622 = 60,0% pour le
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tableau ),

373/383 - 627/2617 = 73,4% pour le
tableau D).

Cefte remarque ne vaut pas cri-
tigue et l'intférét de ton calcul réside
aussi dans la parfaite confradiction
avec les résultats obtenus par le calcul
classigue, comme on va le voir mainte-
nant pour les ouvriers.

3. Ecarts , rapports, odds-ratio

3.1. Les écarts de pourcentages

Le tableau 4 donne les écarts entre
les taux par catégorie sociale ef les
tfaux moyens et on en déduit la figure 3.
La lecture des écarts concernant les
ouvriers permettrait d'aboutir & des
conclusions opposées a celles qu’on
pourrait tirer de la figure 1 : I'écart d la
moyenne s est creusé.

Tableau 4.- Ecarts & la moyenne (en %)

1959 1975 1982 1993

cadres sup. 31,3 55,4 54,2 57,5
cadres moy. 14,0 15,5 12,1 7,2
employés 0,7 6,0 4.6 1,4
patrons 3,8 2,6 0,3 -2,3
agriculteurs -4,2 -8,3 -7,9 -14,7
ouvriers -5,5 -12,3 -11,6 -18,6

of. tableau 1 : 31.3=37.3-6,0

Figure 3- Ecarts des pourcentages & la moyenne
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En 1959 les ouvriers ont un écart de
0.5 - 6 =- 55 sous la moyenne. En 1993

cet écart passe & 10,8 -294=-186...
3.2. L'ceil du maitre

La figure 4 représente [|'évolution
femporelle des taux d’accés & I'ensei-
gnement supérieur (STS et CPGE com-
prises, cette fois). J'ai interpolé (grossie-
rement) entre les dates afin que les
écarts en abcisses réfietent micux les in-
tervalles de temps.

Figure 4.- Evelution temporelle des taux d'accés au supérieur
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On voit gue les cadres supérieurs di-
vergent largement des autres catégo-
ries. Il est clair qu’ils “ont semé tfout le
monde”, pour reprendre ton expres-
sion. Sur les intervalles considérés, il
n‘est guére possivle de déceler les
formes “sigmoides” avantageuses et
caractéristiques des phénoménes de
croissance avec plafond. Mais, que la
croissance soif linéaire ou logistique, il
ne semble pas possible que les catégo-
ries défavorisées puissent rattraper leur
retard avant longtemps. Ou bien il fau-
drait gue celles-ci, en 1993, n'en soient
encore gu’d une phase de “décolla-
ge” puis conndissent rapidement une
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intense accélération. Cela parait peu
vraisemblable.

Puis-je interpréter le fait que tu n’aies
nul besoin de fracer ces courbes (ni
celles des logits) pour conclure ? Si oui,
il me semble que ¢'est au moins autant
ta connaissance sociologique des in-
égalités sociales qui fe guide que la va-
lidité de telle ou telle méthode de cal-
cul. En d’autres termes : sil est du plus
haut intérét social, pour les catégories
“favorisées”, de faire le plein de ce
bien, hautement symbolique et/ou hau-
tement rentable, gqu’est I'accession &
I"enseignement supérieur, ne semble-t-il
pas logique d’observer ce qui est ob-
serve ?

3.3. Une méthode (?) de simulation

S’il est clair que l'interprétation des
différences gagne & disposer de séries
chronologiques détaillées sur une
longue période, il en résulte que le cas
le plus difficile, sinon désespéré, est le
cas limite ol I'on n‘a que deux dates
de comparaison.

Je terminerai donc en me placant
dans ce cas, ou la seule chose que je
sois capable de conseiller est de se fai-
re une idée, par simulation, des risques
de confradictions entre différentes me-
sures disponibles.

Reprenons les deux catégories “ex-
frémes” et la période la plus récente. Le
tableau 5 établit des comparaisons en
colonnes (par dates). L'écart des pour-
centages et l'odds-ratio donnent les
cadres supérieurs gagnants : I'inégalité
a augmenté entre 1982 et 1993. Par
confre, le rapport des pourcentages
confredit ce jugement : I'inégalité a di-
minué.

Tableau 5.- Deux dates, deux catégories.

1982 1993
cadres sup. 71,4 86,9
ouvriers 5,6 p=10,8
I'inégalité a
écart des % 65,8 76,1 augmenté
rapport des % 12,8 8,0 diminué
odds-ratio 42 1 54,8 augmenté

Pour nous faire une idée de |'éten-
due de ce désastre intellectuel, consi-
dérons le taux d’accés des ouvriers (o)
comme inconnu4, ou incertain, et de-
mandons-nous entre quelles limites il de-
vrait varier pour que les trois indices
soient cohérents entre eux.

Faisons varier p depuis 5,6% (on
n’imagine pas que p puisse diminuer)
jusqu’d 100%. Sur le graphique ci-des-
sous, p court jusqu’d 40%, ce qui suffit &
la démonstration.

Jusqu'd p = 6,815, les trois indices
donnent un résultat identique : I'inégati-
t& a augmenté. Les valeurs reportées
dans le tableau 6 expriment cette aug-
mentation. Pour p = 6,75, par exemple,
ona:

- pour I'écart : de 65,8 en 1982, on
passe a86,0-6,75=280,15:1"écart a été
mulfiplié par un facteur 1,218,

- pour le rapport des pourcentages,
on constate encore une légére aug-
mentation, le facteur multiplicatif étant
1,01,

- pour l'odds-ratio, méme constat
avec un facteur multiplicatit égal &
2,178,

Les choses se gétent & partir de p =
6,816 : le rapport des pourcentages di-
minue (facteur multiplicatif < 1) et fera
bande & part jusqu’a p = 13,616.

A partir de p= 13,617, 1'odds-ratio se
range du cdté du rapport : tous deux in-
diquent une diminufion de I'inégalité
(en contradiction avec I'écart) et ceci
jusqu’a la valeur p = 21,099,

Pour p = 21,1, les deux écarts sont
équivalents en 1982 et 1993.

Au deld, les trois indices se remettent
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M. Novi.— Réponses a Roger Establet

La Figure 5 ci-dessous remplace la Figure 5, p. 79. On y lit
les "verticales" nécessaires a la compréhension du texte.

Figure 5.- Différentiel d'inégalité
selon lindice retenu
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Tableau 6.- Evolutions comparées de I'inégalité

I éeart rapport odds- écart rapport  odds-ratio
ratio
linégalité a...

... augmenté augmenté augmenté
6,75 1,218 1,010 2,178 augmenté augmenté augmenté
6,816 1,217 0,999 2,155 augmenté diminué augmenté
... augmenté diminué augmenté
13,51 1,116 0,505 1,010 augmenté diminué augmenté
13,617| 1,114 0,501 0,999 augmenté diminué  diminué
... augmenté - diminué  diminué
20,75 1,005 0,328 0,602 augmenté diminué  diminué
21,1 1,000 0,323 0,589 stable diminué  diminué
21,251 0,998 0,321 0,584 diminué diminué  diminué
diminué diminué diminué

& 'unisson : I'inégaiité a diminué.

Les courbes suivantes expriment, se-
lon lI'indice choisi, la relation entre p et
ce que j'appellerai le “différentiel d’in-
égalité” (le facteur muitiplicatif). Pour
I"écart, on a évidemment une droite de
pente décroissante. Pour le rapport des
pourcentages et I'odds-ratio, on ob-
tient des courbes gue je laisse au lec-
teur le soin de recalculer (utiliser EXCEL
pour cela ).

L"horizontale exprime la stabilité de
I'inégalité. Lorsqu’une courbe est au-
dessus de cette droite, I'inégalité a
augmenté, au-dessous, elle a diminué.
Les verticales signalent un changement
dans les accords entre les indices. Entre
les deux verticales extrémes I’écart et e
rapport se contredisent. Entre les deux
premiéres, |'odds-ratio contredit le rap-
port des pourcentages. Entre les deux
derniéres, il contredit I'écart des pour-
centages.

Le graphique peut étre utilisé pour
prendre éventuellement quelque dis-
tance sur des routines de fravail statis-
tique abusivement installées...

Figure 5.- Différentie! dinégalité selon l'indice retenu
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4. Pour conclure...

J'espéere que ces réponses de "mé-
thodologue” ne sont pas trop déce-
vantes. Est-il d’ailleurs certain gu’il y ait
lieu de trop s'alarmer d’une certaine
impuissance statisticienne ? Je n’en suis
pas si sdr, bien au confraire.

Certfes, nous avons examiné la me-
sure des inégalités de scolarité selon la
catégorie sociale et nous aurions pu
prendre des exemples tout aussi inquié-
tants avec la mesure des inégalités
entre les sexes ou entre les nationadiités.
Les différences de classe, de sexe ou
d’origine “ethnique” nous préoccupent
au premier chef au travers de phéno-
menes sociaux comme les dominations
et les ségrégations économiques ou
culturelles de tous ordres. De plus, sur le
plan théorique, nous traitons-Ia de va-
riables qui, avec les classes d’ages, font
l"'ossature de la sociologie. Nous de-
mandons par conséguent des instru-
ments de mesure indubitables.

Mais un bref regard sur I’histoire ré-
cente montre qu’il ne saurait apparte-
nir aux disciplines “annexes” de faire la
loi quant & la définition et la mesure des
inégalités. Qu’on se souvienne des cra-
niométres, peseurs de cerveaux et
autres testologues eugénistes et hérédi-
taristes de la fin du 19éme siécle jus-
qu’a nos joursS. On hésitera dlors &
confier au “statisticien” (comme au gé-
néticien) la détermination des instru-
ments “adéquats”’. Quand bien-méme
ce serdif pour la bonne cause : dénon-
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cer les inégalités.

Sans doute vaut-il mieux constam-
ment fravailler en équipe. C'est
d’ailleurs ce que fu m’as proposé.

Amitiés,
Michel Novi

Notes

1 Dans la seule Revue Frangaise de
Sociologie, on peut recenser les articles sui-
vants : J.C. Combessie, “L’évolution com-
parée des inégalités : problémes statis-
tiques”, Revue Francaise de Sociologie,
XXV, 1984. M. Barbut, “Note sur quelques in-
dicateurs globaux de l'inégalité”, XXV,
1984.- J.-P. Florens, “Inégalité et dépendan-
ce statistique”, XXV, 1984.- J.-P. Grémy, “Sur
les différences entre les pourcentages et
leur interprétation”, XXV, 1984.- J.-C,
Combessie, “Paradoxes des fonctions de
concentration de C. Gini”, XXVI, 1985.- D.
Merllié, “Analyses de I'interaction entre va-
riables. Probléme statistique ou sociolo-
gigue?”, XXVI, 1985.- J. Prévot, “A propos
d’indices et de comparaisons de propor-
fions”, XXVI, 1985.- L.-A. Vallet, “L'évolution
de lI'inégalité des chances devant |'ensei-
gnement”, XXIX, 1988.- M. Euriat, C. Théloft,
“Le recrutement social de I'élite scolaire en
France”, XXXVI, 1995. En 1995, enfin, I'ar-
ticle d’Antoine Valeyre ("Formes et proprié-
tés des indices d'inégalité entre propor-
tions” ,Mathéematiques, Informatique et
Sciences humaines, 132, 1995) propose une
axiomatique des indices utilisables.

2 Voir la liftérature américaine avec comme
chef de file LA, Goodman. Pour un exposé
exhaustif, consulter par exemple : A.
Agresti, Categorical Data Analysis, New-
York, Wiley, 1990,

3 Je I'ai tfrouvée dans Euriat et Thélot (1995),
cf. note 1.

4 Je me suis inspiré d'une remargue de
Merllié (1985), cf. note 1. Voir aussi Michel
Novi, Pourcentages et tableaux staftistiques,
Paris, PUF, coll. “"Que sais-je ?”, & paraitre :
mai 1998.

5 Cf. S, J. Gould, La mal-mesure de I'homme,
Paris, Ramsay, 1983, ou I’on voit les diverses
maniéres de pervertir I’outil statistique pour
éliminer les faibles d'esprit, dominer les

pauvres et les femmes, isoler et exploiter les
“races”.
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Notes de lecture

Hassoun (Jean-Pierre). - Hmong du Laos en France. Changement so-
cial, initiatives et adaptations. PUF, collection Ethnologies, 215 p.

Par Valérie Daniel
SOLIIS-URMIS (Nice)

Le titre annonce clairement le double objectif que s'est assigné I'auteur
pour rendre compte de ses travaux s’ étendant sur une période de plus de
guinze ans : - en premier lieu, faire Ia présentation ethnographique des
Hmongs! résidant en France ; - en second lieu, poser les questions fonda-
mentales suscitées par les contacts culturels en termes de changement so-
cial, d'inifiatives et d’adaptations.

On comprend rapidement au fil de la lecture que le bagage ethnoclo-
gique de I'auteur ne s'est pas toujours avéré opérant pour organiser les ob-
servations faites aupres des Hmongs fout au long de ces quinze derniéres
années. Le processus dinitiatives et d’gjustements permanents que cette
population a été amenée & produire en contexte migratoire a posé plus
d’un probléme & I'auteur dés lors gue celui-ci s est refusé a considérer le
phénoméne comme une manifestation d’acculturation. Pour comprendre,
J.-P. Hassoun a comme les Hmongs procédé par régjustements successifs,
sans que son travail a priori ne s'inscrive dans une stratégie de recherche
clairement définie. Mais le recul aidant, il est possible aujourd’hui de relier
chacune de ces recherches menées isolément & une trajectoire globale
gui trouve sa signification dans une reconstruction a posteriori. A ce ftitre
aussi I'ouvrage de J.-P. Hassoun présente un intérét tout particulier

Au commencement de ses travaux, et par conséquent de cet ouvrage,
I"'auteur part d’une réflexion sur la poésie et de I'idée que celle-ci exprime
la perception collective de |'histoire du groupe et “représente un des lieux
propices pour décrypter son imaginaire social” (p. 27). Le livre se termine sur
I"analyse d’un rituel de naissance, fort semblable dans la démarche au trai-
tement dont la poésie avait fait I'objet quelgues dix ans plus t61. En trans-
posant au domaine des rites de naissance la grille de lecture élaborée pour
la poésie orale, J.-P. Hassoun introduit I'idée que ce qui fait la spécificité
d’'un groupe reléve surtout de la forme narrative déployée par les acteurs
pour donner sens aux événements de la vie. Quand de la poésie chantée
a la fin des années 70 dans le camps de Ban Vinai? au rituel de naissance
A Evry en 1992, I'univers sémantique s’organise selon une trame particuliere
(enchainement d’oppositions vie/mort qui doivent étre résolues au bénéfi-
ce du principe de vie, opposition extérieur/intérieur, efc...), on est porté &
penser que la gestion du symbolique reste probablement la dimension pri-
vilégiée pour le maintien et le développement d’'une identité de référence.

L'aspect évolutif de l'identité est aussi largement pris en compte par
I"auteur qui, s’il met en évidence la permanence d’un cadre symbolique,
établit par la suite des différences dans les modes de réception selon le
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sexe, les trajectoires et I'dge des individus. Ainsi serait-il illusoire d’associer &
un guelconque caractére invariable de I'identité la permanence de cette
logique symbolique. Il s’agit plutdt & la lecture de ces “tendances confra-
dictoires” de chercher & comprendre comment le maintien d’une spécifi-
cité culturelle “support d’une symboligue et d'une idéologie collective (vi-
sant) avant fout a la reproduction du groupe familial” peut coexister avec
“une tendance & la fragmentation et & la différenciation ... génératrice
d’une relative individuation” (p.169).

J.-P. Hassoun tente, & fravers la variété de ses terrains de recherche et la
diversité des univers théoriques qu’il a investi ces derniéres années, de ré-
pondre & cette interrogation. Il a observé et étudié alternativement les pro-
ductions poétiques des Hmongs, la formation des préjugés relatifs & ce
groupe, leurs rites funéraires, leurs rapports au monde du fravail, leurs pra-
figues dlimentaires, leurs rites de naissance et leurs préférences dans le
choix des prénoms,

Cette richesse des matériaux et de leur analyse ne permet cependant
pas de répondre & la question de la relation entre une approche substan-
fialiste et dynamique de I'identité, peut étre parce que comme le souligne
I'auteur lui méme cetfte recherche s'apparente finalement & “une des
questions fondatrices et récurrentes de la sociclogie dans ses tentatives
pour produire un paradigme bicéphale suscepftible de réunir les approches
qQui opposent de facon trop franchée le culturel au social ou qui catégori-
sent de facon exclusive les comportements en fermes d’intfentionnalité ou
de conditionnement” (p. 199).

L'ethnologue s’en remet alors plus modestement & une lecture des si-
tuations migratoires & fravers la prise en compte de trois dimensions : les tra-
jectoires des groupes depuis leur société d’origine vers la société d’ac-
cueil ; les inferactions avec les environnements politiques, sociaux et sym-
boliques ; les initiatives plus ou moins conscientes que les acteurs produi-
sent. Cette approche tridimensionnelle permet a J.-P. Hassoun de valoriser
tout particuliérernent I'inventivité des Hmongs en contexte migratoire et de
metire en lumiére les dynamiques innovantes produites par ce groupe.
Ainsi, “rien ne se produit & I'identique une fois quitté “I’espace social” res-
freint, puis une fois immergé au sein d’une société complexe, méme si des
frames structurantes, plus ou moins denses, peuvent rester pendant long-
tfemps 4 la base de cerfaines pratfiques sociales et parfois donner I'illusion
d’une permanence ou confinuité structurale” (p. 200).

Notes

1 I s’agit d'une population minoritaire, originaire du Laos dont 150 000 d’entre eux-quittérent
le pays & partir d’avril 1975 suite & la victoire du Pathet Lao et & I'instauration d’une répu-
blique socialiste présidée par Souphanouvong.

2 Ban Vinai est un lieu-dit situé & 450 km au nord-est de Bangkok qui devait se fransformer en
camp de refugiés a partir de 1978. Environ 40 000 Hmongs v sé&journérent,
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Dernieres publications

Ouvrages

Aubert France, Tripier Maryse, Vourc'h Francois (eds), Jeunes issus de I'immigration.
De I'école a I'emploi, Paris, 'Harmattan, 1997,

Body-Gendrot Sophie, Les villes américaines, les politiques urbaines, Paris, Hachette,
1998.

Fassin Didier, Morice Alain, Quiminal Catherine (eds), Les lois de I'inhospitalité. Les
politiques de I'immigration & I'épreuve des sans-papiers, Paris, La Découverte,
1997.

Rude-Antoine Edwige, Des vies et des familles. Les immigrés, la loi et la coutume,
Paris, Editions Odlles Jacob,1997.

Rapports de recherche

Benveniste Annie, Ségrégation et renouveau religieux. Ministére de I'Equipement et du
Logement, Direction du Plan Construction et Architecture, GREAS, Paris 8, 1997.

Borgogno Victor, Vollenweider-Andresen Lise, Les etudiants étrangers en France, Tome Il, DPM,
Ministére de I'Emploi et de la Solidarité, SOLIS-URMIS, Université Nice-Sophia Antipolis, oc-
tobre 1997,

Cuturello Paul,Dialogues de propriétaires. De comment le devenir & comment le rester, deux
décennies de stratégies d'accession & la propriété du logement (1978-1995), Plan
Construction et Architecture, Ministére de I’'Equipement, du Logement, des Transports et du
Tourisme, SOLIISSURMIS, Université Nice-Sophia Antipolis, février 1997,

De Rudder Véronique, Poiret Christian, Vourc'h Frangois, La prévention de la discrimination ra-
ciagle de la xénophobie et la promotion de I'égalité de traitement dans I'entreprise. Une
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